;Es el Islam la civilizacion excluida?
Michael M. J. Fischer

Traduccion de Aurelio Major

Asi que ¢hacia donde nos dirigimos, nosotros que ve-
mos los limites del liberalismo y tememos las exigen-
cias absolutistas del fundamentalismo?

Jomi Bhabha.

a en 1989 hay dos regiones del mundo superpuestas que
Y han sufrido una gran reorganizacién cultural, muy pe-
ligrosa, en las que hay muchas posibilidades de que haya
derramamientos de sangre y represion, y que a la vez estdn
colmadas de promesas y creatividad: el antiguo imperio so-
viético y el mundo isldmico.

La nueva revolucion de las postrimerias del siglo xx co-
menz6 en ¢l mundo iskimico: revoluciones engendradas por
las nuevas tecnologias de comunicacién como el casete, la
cdmara de video, la mdquina de fax, el teléfono, las artes gré-
ficas, la misica y la circulacion global de las imdgenes. Algunos
de estos medios, como el fax y ¢l teléfono, son directos. Pero
otros, que operan indirectamente, son por lo menos igual-
mente importantes: la musica, las artes graficas. Unos cuantos,
como el casete de audio y de video, funcionan de los dos mo-
dos. En la revolucién de 1979 en Irdn resulté clara la natura-
leza de estas nuevas tecnologias, en especial la del casete. Las
revoluciones de 1989 en el imperio soviético devolvieron de
pronto el Asia Central musulmana al mundo islimico como
un ¢lemento modernizador en potencia, asi como también
potencialmente desestabilizador. En el caso soviético, el fax
parece haber desemperiado un papel central al impedir el in-
tento de golpe de estado contrarrevolucionario de agosto de
1991 en la Unidn Soviética. Sin embargo, los medios musica-
les y visuales han sido mucho mds poderosos que el fax o
el casete de audio y han transformado los estilos de vida de
los iranies y otros musulmanes en direcciones que no han po-
dido o no han querido ver quienes insisten en que el Islam
s una estructura medieval, patriarcal y de reglas inmutables.

Con todo, los medios visuales y las nuevas tecnologias no
son los tinicos factores que constituyen las nuevas condicio-
nes de la postmodernidad. Son registros en que pueden verse
con relativa claridad unos cambios cuyas raices son profundas,
pues modifican las condiciones sociolgicas. Los movimicntos
demogrificos masivos también son parte de estas condiciones:
los musulmanes emigran en grandes cantidades a Occidente
y a paises del mundo musulmdn para trabajar, y asi las concep-
ciones locales del Islam y otros elementos de la estructura de
las ideas locales se confrontan con otras concepciones isld-
micas. Piénsese en los argelinos y marroquies de Francia, los
turcos de Alemania, los chiitas libaneses del oeste de Africa
y Brasil, pero también en los egipcios de Irak y el Golfo, los
palestinos y jordanos de Kuwait, los paquistanies de Arabia
Saudita, los afganos de Paquistdn y finalmente los norteameri-
canos, indios, filipinos y coreanos de Arabia Saudita y el Golfo.
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Apenas comienzan 2 manifestarse los cambios en la po-
litica interna de Europa, con enormes peligros por su racis-
mo y su chovinismo y, sin embargo, con enormes promesas
de un crecimiento cultural mds integrado y dindmico. En todo
el mundo isldmico estd ocurriendo un conflicto y una fusién
cultural semejante. El tercer elemento en las condiciones de
1a postmodernidad es de igual importancia, un cambio cul-
tural enorme y ocednico que tal vez comenzd mds claramente
con la revolucién argelina y ha transformado profundamente
la élite cultural de Francia, seguido de un cambio cultural simi-
lar, si bien posterior, en Gran Bretaia, debido a &2 inmigracion
colonial. Estos dos movimientos de “'descolonizacion cultu-
ral"” han tenido un efecto distinto en la cultura norteamerica-
na. Los membretes de moda: “postmodernismo’ y " postmo-
dernidad”, son parte de la secuela de la revolucion argelina.
Los tedricos de la postmodernidad en Francia provienen de
una generacion de gente nacida en Argelia, que ensefiaron
en la universidad alli y se formaron politicamente en la lucha
argelina por la independencia: Heléne Cixous, Jacques De-
rrida, Jean-Frangois Lyotard, Pierre Bourdieu. (Estos escri-
tores, de hecho, constituyen una segunda oleada que sigue
a los ensayistas de la psicologia de la dependencia colonial:
Franz Fanon, Albert Mememi y O. Manoni, quienes fueron
defendidos por Jean~Paul Sartre y Simone de Beauvoir y que
a su vez influyeron en los escritores del mundo isldmico.)

Quizis este es uno de los aspectos menos comprendi-
dos del debate sobre ¢! postmodernismo. Hay un contraste
generacional entre las experiencias de las que derivan la ma-
yor parte de las ciencias politicas, l1a filosofia y 1a teoria social
en Europa y Estados Unidos y las teorfas de la postmoderni-
dad de Iz posguerra francesa. El surgimiento del fascismo fue
la poderosa experiencia generacional que molded el pensa-
miento de la teoria social derivada de Alemania en Europa
cerca de la segunda guerra mundial, y esa serie de teorias ain
proporcionan el “*sentido comin™ de la mayor parte del pen-
samiento tradicional. Los intereses obsesivos de estas teorias
fueron la burocracia, 1a racionalizacién de los procesos del
mercado y la defensa de 1z sociedad civil. Se centraron en
el intento de tener todos los aspectos bajo control racional.
Pero también se enfocaron en el problema anverso de la mo-
dernidad: se pierde con frecuencia el control de los proce-
s0s racioanalizadores y se subyuga a sus creadores humanos,
una preocupacion filoséfica cuyo linaje puede rastrearse has-
ta la llustracién y las primeras revoluciones modernas, en
especial I2 Francesa, pero que culmina con la revolucion
bolchevique y nazi de comienzos y mediados del siglo xx.
Argelia provocé una experiencia generacional diferente, que
centraba su atencién en la necesidad de encontrar alternativas
a la construccion de ideologias totalitarias, en la necesidad
de teorias y estrategias de gobiemo que pudieran albergar
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perspectivas culturales miiltiples y de no insistir en que to-
dos vieran la historia o ¢l progreso del mismo modo. Por ello,
Hegel con frecuencia atacado por su c6modo estilo *dialéc-
tico' de teorizar, que aseguraba cubrir puntos de vista di-
ferentes pero siempre terminaba en una sintesis que ‘‘por
casualidad”” confirmaba una perspectiva inica respecto de la
Verdad, 1a Raz6n, el Progreso y la Historia. Cada vez son mids
quienes consideran opresivo ese “'liberalismo’’, como Bhabha
sefiala en la cita anterior, y no s6lo en Argelia 0 en India, des-
de donde claman Derrida y Bhabha originalmente. La Euro-
pa del Este también ofrece una literatura rica en experiencias
de las “naciones pequerias”, para las que el “Progreso™ dnico,
1a marcha de la “'Historia” y 1a “'Razén" significan subordi-
nacién si se definen desde el punto de vista de Berlin 0 Moscu.
Las condiciones de la postmodernidad son las del mun-
do real: un movimiento transnacional de poblacién no sélo
de comerciantes o €lites sino también de grupos proletariza-
dos; l2 urbanizacion y la politizacién; los cambios tecnolégi-
cos de tal magnitud que casi todos somos victimas del paso
acelerado del proceso de informacion estilo montaje que pro-
mueven los circuitos de 1a televisién y el cine; y la presién
para aceptar que las perspectivas culturales miltiples pueden
y deben coexistir en los mismos espacios sociales.
Algunos tedricos franceses de la postmodernidad pueden
ser hasta fandticos o tener pocos conocimientos sélidos acerca
de lo que teorizan. Por ejemplo, la insistencia de Jean Baudril-
lard, en una entrevista reciente, en que ¢l Islam se yergue co-
mo el dnico reto 2 la indiferencia radical que arrasa al mundo,
como su acuerdo con la afirmacién provocadora del entrevis-
tador de que ¢l Islam o Irdn, en la personificacién de Jomeini,
es el “"cuartel general de lo absoluto centralizado, el rostro de
lo antimoderno por excelencia’’, cuadran con un mito muy
extendido en Europa y Estados Unidos, que actiia como aliado
no intencional de los mitos distintos pero compatibles que
los fundamentalistas musulmanes comparten. Quien conozca
un poco la historia de Occidente y del Islam sabrd de la enor-
me diversidad de la civilizacion isldmica y de sus contribucio-
nes a la formacion de los bienes culturales mds preciados de
Occidente. Hasta en ka escuela primaria, los norteamericanos
aprenden (o aprendian antes de la era Reagan - Bush) que la
civilizacién griega pasé al Renacimiento a través de los erudi-
tos musulmanes. La civilizacion iskimica, andaluza y siciliana
fue la ““alta cultura™ para la Europa de los siglos x1 al xv. Los
europeos miraron al sur en busca de una filosofia racional que
desafiara a 12 fe; en busca de la ciencia y las matemdticas; de
las artes, ¢ incluso de formas legales que fueron usadas por los
esparioles en su conquista del nuevo mundo. No s6lo la poesia
trovadoresca se model6 con las formas drabes, sino que Iz
Divina Comedia de Dante podria ser muy bien vista como
un texto de un cristiano puro que se enfrenta a las tradicio-
nes del mi'raj (el viaje mistico al cielo y al infiemo) de Maho-
ma. Piénsese también en el mar de palabras que hemos
tomado prestadas del 4rabe y del persa y que ain usamos en
inglés: paraiso, picnic, dlgebra, jerez, alguacil, piyama. Iréni-
camente, la civilizacién iskimica que describo se vio amena-
zada por el Islam fundamentalista lo mismo que por ¢l Islam
cosmopolita liberal de hoy, y no por razones muy diferentes.
Los comienzos del Iskam se fundaron en la habilidad para
sintetizar los conocimientos bdsicos griegos, bizantinos, persas
y hebreos y transformarlos en algo nuevo. El esplendor de la
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civilizacién persa, turca e islimica brindé sus formas arqui-
tectonicas, pictoricas y musicales a un mundo que se extendia
desde Andalucia hasta la India y Asia Central. Hasta el ritual
hajj de La Meca es un vivido ejemplo de la fusi6n hibrida del
culto pagano con el Islam, transformado y reinterpretado. Su
estructura juridica reconoce explicitamente el cambio y la re-
novacion, tanto en la circunstancias cordnicas como en las
posteriores al Cordn: las reglas de abrogaci6n de ciertos versos
del Cordn y la sustitucion de sus mandatos por versos poste-
riores y sus mandatos propios, y el principio de imda, la apro-
bacién de nuevas costumbres siempre que no violen los
principios bdsicos del Islam. Obviamente, el fundamentalismo
tiene menos que ver con el “Islam" per se que con factores
sociologicos e hist6ricos particulares dentro de un mundo mu-
cho mds amplio. Pueden citarse muchas formas vigorosas del
Islam liberal en el mundo contemporinco, que van desde los
ismailis progresistas hasta ks numerosas Grdenes misticas, para
no mencionar a los miembros liberales y agnésticos, educados
en Occidente, de las clases profesionales medias y altas, que
viven y trabajan tanto en Occidente como en ¢l mundo mu-
sulmdn. Pueden también citarse los ejemplos politicos secu-
lares de Turquia y la India.

Hay cuatro puntos en los que podemos observar cdmo
el mundo moderno estd transformando incluso los llamados
movimientos fundamentalistas del mundo islimico: el desa-
fio del feminismo letrado en el interior del Islam; las formas
de revolucion de finales del siglo xx de las que se nutren los
movimientos islimicos; y, tal vez la mds importante de to-
das, las didsporas transnacionales que desplazan las costum-
bres culturales, asi como ¢ trabajo y ¢l capital, de ida y vuelta
a través de las fronteras.

En Irdn, hace menos de dos décadas, para los creyentes
chiftas no habia duda de que el ajedrez era ilegal; de que la
musica y la escultura estaban entre las formas de arte prohi-
bidas; que la pintura de imdgenes humanas se acercaba de-
masiado a 2 1alla de idolos para ser permisible; que la radio,
la television y el cine eran medios de corrupcién y se rela-
cionaban siempre con aquellos que carecian de integridad;
y que habia una amplia categoria de actividades prohibidas
conocidas como laghw, que incluian diversas modalidades
del arte y los deportes. Las cosas han cambiado enormemente
desde 12 revolucion isldmica de 1979 y contindan cambiando
a pasos acelerados. El ajedrez ya no se considera un juego de
azar, la musica ha resurgido: al principio sélo la miisica cldsica
persa era apoyada por ¢l gobierno iskimico, pero 2 medida
que se integran cada vez mds instrumentos modernos y que
crece la exigencia de nuevas melodifas, la misica misma ha
comenzado a cambiar. La escultura ahora se distingue juridi-
camente de la talla de idolos y l1a revolucion isldmica se ha
lanzado a promover la escultura piiblicz. No s6lo ha resurgido
la produccién cinematogrifica y se ha financiado una serie
de peliculas de primera categoria, sino que las técnicas mo-
dernas de filmacion condenadas por ““incomprensibles” ahora
se aceptan y son populares.

El cambio mds atractivo estd en las artes grificas: carteles,
estampillas postales, caricaturas, caligrafia e ilustraciones para
libros. Los carteles revolucionarios fueron tal vez 1a primera
forma artistica que llamo la atencion, por su destreza y su fu-
sion de estilos y formas. Algunos carteles adaptaron los estilos
tradicionales de la miniatura y el mural, los esquemas del color
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y los iconos; otros se alimentaron de las tradiciones de carte-
les del Tercer Mundo que se remontan 2 la revolucién bol-
chevique: el esquema de colores rojo, blanco y negro, el estilo
constructivista y la imagineria de una idea Unica; pero otros
no sélo fundieron estas dos tradiciones sino que introduje-
ron otras, incluidos los estilos artisticos comerciales contem-
pordneos que van desde la psicodelia y el beavy metal hasta
la sacarina de las tarjetas de cumplearios.

La misica, por supuesto, ¢s ambién de enorme impor-
tancia, sobre todo en el norte de Africa y en Francia, donde
la musica rai ha llegado a las listas de popularidad. El rai, sin
embargo, comenzé como musica politica “callejera” y sigue
siéndolo, aunque también se ha convertido en una forma de
fusién popular. En su versién callejera, el rai sirve en Francia
para mantener unida a la comunidad de antiguos residentes
del norte de Africa; en Argelia oper6 un tiempo como un me-
dio nacionalista berebere en contra de las corrientes de ten-
dencia drabe ¢ isldmica. Insisto en que este medio puede ser
calificado de directo sélo en parte —por ¢l contenido politico
de sus mensajes—, pero resulta mds importante a ka larga 2
través de la transformacion indirecta de la sensibilidad y los
modos de vida. Se puede trazar un paralelo con el rock en
la antiguz Union Soviética, que cambi6 inadvertidamente la
mancra como los jévenes percibian las reglas de sus padres.

Los casetes de video son un nuevo campo de competencia
cultural. Si en la revolucion irani Jomeini recibié un enorme
impulso al verse en Paris, donde Ibrahim Yazdi y otros pudie-
ron producir casetes, transmitirlos por linea telefonica a Irdn
y reproducirlos por millares casi al instante, hoy los casetes de
video se han convertido en un vehiculo para la transmisién
de sermones desde Suddfrica hasta Egipto o poner al Sheikh
Khish al alcance de los musulmanes de Estados Unidos. Igual-
mente importante es la competencia por el control de las
tecnologias educativas computarizadas para difundir las ideo-
logias del Islam. Los drabes sauditas, por ejemplo, estdn in-
vestigando las tecnologias del hipertexto para comercializar su
propia variante del Islam, mientras otros grupos mds progre-
sistas hacen lo mismo. A medida que los sauditas vean crecer la
posibilidad de una amenaza en los movimientos fundamenta-
listas de 1rdn, Suddn y Argelia, la competencia por las tecno-
logias educativas se volverd cada vez mds interesante.

La arquitectura ¢s otro indicador de la evolucion del mun-
do islimico. Desde hace algunos afios, los premios Aga Khan
para arquitectura islimica han sido un estimulo interesante
a grandes proyectos nuevos que constituyen las cumbres del
arte tecnoldgico asf como la hibridizacion de la estética tradi-
cional y moderna. El reciente libro de Samir al - Jalif, £ monu-
mento: arte, vulgaridad y responsabilidad en Irak, no s6lo
describe el intento de Saddam Hussein de remodelar los espa-
cios piblicos de [rak para que reflejaran su ideologia y el culto
a su personalidad, sino que una descripcién enterada de la
creatividad moderna de [a escultura y la arquitectura iraquies
justo antes de ser encauzada por las necesidades de Saddam.

Tal vez el modo mds impresionante de mostrar el poten-
cial moderno del Islam sea la desconstruccién del conserva-
durismo patriarcal de las estructuras isldmicas histOricas y mds
o menos recientes. Sin duda atn s un proyecto en desarrollo,
pero lo mismo que ¢l nimero de obreros egipcios, turcos y
palestinos que han viajado al extranjero son un indicio de los
procesos sociales del futuro, asi la creciente alfabetizacién de
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las mujeres: mujeres que son capaces de leer la literatura co-
rdnica y ¢l jadith ("' proverbios” que indican un precedente
de autoridad para Ia ley isldmica) por si mismas y demues-
tran que las interpretaciones patriarcales han sido distorsio-
nadas y pueden rebatirse en terrenos muy islimicos.

Durante la revolucién iranf, una médica de Houston, cu-
bierta entonces con la distintiva y modesta mantilla, fue vista
en television en todo & mundo argumentando con elocuencia
que 2 revolucién islimica no habria de retrasar el reloj de
los derechos de la mujer. A corto plazo, se equivocd, pero el
tiempo quizi le dé la razén. Por ejemplo, hablé del verso del
Cordn que con frecuencia se interpreta como autorizacion de
la poligamia y demostré como podria haber significado en
realidad 1o contrario. En primer lugar, le recordd a los cre-
yentes ¢l contexto de la revelacion de este verso: después de
una guerra sangrienta en la que muchos hombres murieron. La
revelacion anterior versa acerca de las dificultades del cuidado
de los nifios huérfanos. Por ende el verso sobre la poligamia
dice: *Si temes no poder ser justo con los nifios huérfanos,
entonces cdsate con dos O tres O CUatro esposas, para que asi
puedas hacerte cargo de los huérfanos apropiadamente™.

Senalé después que el Cordn exige que si un hombre se
casa con mds de una mujer todas deben ser tratadas con jus-
ticia e igualdad; pero, como esto es imposible, el verso de
hecho se opone a la poligamia. Finalmente, dijo que Maho-
ma tuvo s6lo una mujer mientras Jadiyeh, 2 primera, estuvo
viva; y que Ali, el primer imdn, era monégamo.

Los wradicionalistas siempre han defendido el matrimonio
islimico, como un asunto contractual, y han sefialado que a
medida que los tiempos cambian las mujeres (y sus padres)
pucden incluir cualquier tipo de amparo en el contrato. Esa
posibilidad es remota, ya que las mujeres han sido con fre-
cuencia remitidas a los Gltimos puestos de la jerarquia de po-
der en la familia y la comunidad. Pero en la era moderna el
contrato se ha utilizado, cada vez mds, para asegurar que los
maridos les permitan a sus esposas obtener una mayor educa-
cién o contar con voz y voto en donde viven. Un matrimonio
isldmico reciente en los Estados Unidos incluia cinco dere-
chos que enfrentaban eficazmente la nocién de que la espo-
sa debe estar por debajo de su marido. El contrato estipulaba
el derecho a una educacion, a trabajar fuera del hogar, a re-
currir a un abogado para poder divorciarse en cualquier mo-
mento, a tener la custodia de sus hijos si ello sucediese y a
elegir su lugar de residencia.

Los defensores del patriarcado suelen invocar un caudal
de proverbios del profeta y sus compafieros o, si son chiitas,
de los imanes. Las feministas islimicas estdn realizando un im-
portante esfuerzo para mostrar que muchas de estas invoca-
ciones se conducen inapropiadamente y que lo que se dijo no
es de ninglin modo lo que los patriarcalistas creen. El nuevo
libro de Fitima Mernissi, £/ velo y la élite masculina, adopta
esta estrategia. Por ejemplo, toma el famoso jadith de Abu
Jurayra de que las mujeres, los perros y las asnos interrumpen
la oracién si pasan frente al creyente al interponerse entre
€l y la gibla (la direccion del rezo), y demuestra que cuando
Abu Jurayra en los primeros dias del Islam intenté que esto
se aceptara como una sentencia vdlida del profeta, fue inme-
diatamente contradecido por Ayesha, [a esposa mds joven del
profeta, quien dijo que él habia orado mientras ella estaba
recostada en la cama entre €l y la gibla. En efecto, resulta que
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Ayesha es una importante fuente feminista. En el siglo vin
del Islam, el gran jurista Zarkashi reunié un conjunto de co-
rrecciones de Ayesha a los Proverbios de los comparficros.
Permaneci6 inédito hasta que ¢l modernista Yamaluddin al-
Afghani lo encontrd en la biblioteca al - Dajiriya de Damasco
y fue publicado finalmente en 1939. La compilacién de Ayesha
disputa, entre otros temas, con la extrema obsesion por la
contaminacién ritual que alguno de los comparieros del pro-
feta atribuia a2 Mahoma y que después fue utilizada para se-
gregar y reprimir a las mujeres en menstruacion.

Por medio de contratos, y de la reinterpretacion de los
textos tradicionales, el Islam se ha visto fundamentalmente
transformado desde una perspectiva feminista ¢ igualitaria.
Las notables revoluciones de 1979 en Irdn y del antiguo im-
perio soviético en 1989 nos han ensefiado que los cambios
sociales adoptan ahora nuevas formas. Las recientes tecnolo-
gias de la comunicacién ya se han mencionado como factores
de cambio en la dindmica de los movimientos revoluciona-
rios tanto islimicos como soviéticos, pero también hay nue-
vas formas de organizacion. Las revoluciones requieren de
la pardlisis o del cambio de direccién de los instrumentos de
represion del Estado. Las marchas y las manifestaciones ca-
llejeras dramatizadas simbélicamente son ahora un medio para
reunir ¢l tipo de apoyo que obliga a un Estado a elegir entre
la masacre masiva o la pardlisis. Mientras que la gerontocra-
cia de China en la plaza Tiananmen eligié 1a masacre, el Sha
y los soviéticos se vieron incapaces de seguir esta ruta y des-
cubricron finalmente que el apoyo de las instituciones cen-
trales del poder se habia alejado de ellos.

En el caso soviético, la secuencia de la movilizacion co-
menzb con pequedios grupos de estudio en diversos institu-
tos universitarios con grupos de rock que imponfan estilos
contraculturales, con los movimientos ambientalistas luego
de Chernobyl, con los movimientos nacionalistas que vieron
en los terremotos variantes de un genocidio perpetrado por
los rusos con edificios mal construidos, y finalmente con mo-
vimientos democriticos. Lo interesante de esta secuencia es
la eficacia de los llamados nuevos ‘"'movimientos sociales”,
como Greenpeace, que estin edificados no tanto sobre exi-
gengcias politicas directas como sobre asuntos cotidianos que
cuando se consideran con seriedad afectan toda la vida. Por
50 las exigencias apoliticas acerca de la calidad del aire y del
agua llevan 2 la exigencia de la toma de decisiones y la repre-
sentacién democriticas. Las demandas ambientalistas también
necesitan un grado de refinamiento en 1a planeacién cientifi-
ca y sociocientificz, lo que implica que los intelectuales se
conviertan en actores importantes, aunque de un modo dis-
tinto 2 los “vanguardistas™ del siglo xx.

Los movimientos del mundo isldmico son un tanto dife-
rentes, pero es interesante ¢l grado de educacién universitaria
de sus lideres. Mientras que la lucha ideolégica armada ain
ejerce su atractivo en e mundo islimico (los asesinos de Sadat
sOn un caso importante), los numerosos movimientos com-
parten una especic de actividad de masas de estilo populista y
no una estrategia guerrillera y de insurreccion. El equilibrio
entre las armas y las manifestaciones masivas es aiin inestable
en muchos paises del Medio Oriente, pero uno de los desa-
rrollos mds interesantes es la inclusién del Asia Central musul-
mana en ese mundo. Turquia, Irdn y Arabia Saudita manio-
bran para obtener alianzas y debe sefialarse que Azerbaiyin,
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chiita pero turcoparlante, estd mds interesada, por el momen-
10, en sus alianzas con Turquia que con el Irdn chiita. Un con-
junto de estados musulmanes predominantemente seculares
y modernizadores introducirian un sorprendente equilibrio
nuevo en ¢l mundo musulmin.

Finalmente tenemos e efecto que pueden ejercer los mu-
sulmanes que ya viven en Europa y Estados Unidos sobre ¢l
desarrollo de sus paises de origen. Ya hemos mencionado el
flujo de trabajadores del Medio Oriente a Europa, entre pai-
ses musulmanes y del mundo no musulmin al Medio Oriente.
Pero también estd la dindmica de las comunidades musulma-
nas organizadas en Europa y Estados Unidos que desarrollan
nuevas formas culturales modernas que habrin de obrar re-
ciprocamente con los cambios en sus paises. No todas estas
dindmicas son progresistas: s¢ ha notado con frecuencia que
los inmigrantes pueden fosilizar sus recuerdos nostdlgicos y
hasta fundar movimientos conservadores en sus tierras. (Los
casos de los hindies fundamentalistas, los conservadores irlan-
deses y el Gush Emonim de Israel vienen a cuento como ejem-
plos comparativos.) Es indudable que los fundamentalistas
musulmanes, al igual que los liberales y otros, han descubierto
que es mds ficil reunirse y planear estrategias en la libertad de
Europa y los Estados Unidos que en sus paises. Por otro lado,
nuevas formas progresistas —como ¢l contrato matrimonial
con los cinco “amparos™ descrito mds arriba— con frecuencia
se desarrollan mds ficilmente en lugares como los Estados Uni-
dos y pueden servir entonces como modelos para innovar
en los paises de origen. Es interesante observar el desarrollo
del Centro de Radiodifusién de Medio Oriente con base en
Londres, una red de satélites de televisin con agencias de
noticias en Jerusalén asi como en las capitales del mundo dra-
be. Al igual que los programas via satélite enviados desde
Hong Kong y Singapur a la India que han eludido el control
del gobierno indio sobre las ondas televisivas, €l CRMO tam-
bién es una ruta basada en satélites que esquiva el control de
los medios de los gobiernos locales. Financiado por inver-
sionistas sauditas relacionados con ef rey Fahd, es una fuerza
liberadora potencial en un mercado de 300 millones de mu-
sulmanes desde Omidn a Marruecos.

En suma, mientras que no hay dwda de que los movi-
mientos fundamentalistas en el mundo isldmico son podero-
508 y estdn creciendo, hay buenas razones sociolGgicas para
decir que a la vez hay cambios culturales importantes que
penetran en estas socicdades —cambios que también han lo-
grado afectar 1a sensibilidad de los fundamentalistas—.
No tiene sentido satanizar las luchas del Medio Oriente co-
mo las de una tierra de absolutos o separarla como el polo
opuesto de la “postmodernidad en Occidente”. La division
es falsa, no s6lo porque el mundo musulmdn es hoy mds que
nunca parte de Occidente por su presencia demogréfica en
Europa y Norteamérica, sino también porque los objetivos
éticos y politicos de la teoria postmoderna se originaron his-
téricamente en ¢l mundo musulmdn, en ¢l norte de Africa,
luego fueron reconocidos rdpidamente y desarrollados en el
mundo por los inmigrantes de India —Homi Bhabha, Salman
Rushdie, Gayatri Spivak— y de otras regiones del antiguo
mundo colonial. O
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