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oda cultura tiene su descripcién favorita de la

distincién humana. Semejantes descripciones

son analfticas y homiléticas. No sélo nos nom-
bramos lo que somos sino lo que procuramos ser. Lo
cual es conmovedor pero también corrompe. Nos per-
mite ver al uno en el otro, confundir lo que somos con
lo que aspiramos a ser. Una buena regla prictica: nunca
somos ya lo que debiéramos.

En nuestra cultura, entre las definiciones preferidas se
han contado el alma, el nus (y otras apelaciones de la
mente), el yo, el ego, la persona. Hoy por hoy la des-
cripcién favorita es la identidad. En los Estados Unidos
—y no sélo aqui— nos est4 asfixiando la identidad. Y
no nada mds la de otros; también nos asfixia nuestra
identidad propia. ;Y si el enojo estadounidense se de-
biera a algo més profundo que las listas de lectura, las
politicas de admision y los esquemas de ascensos? ;Y si
nos estuviéramos presentando, mutuamente y a noso-
tros mismos, de una manera simplificadora y deforma-
dora y provocadora? ;Y si estuviéramos prefiriendo una
descripcion tosca y molesta?

“Echo mano de la palabra identidad —escribia Robert
Penn Warren en 1965—, es una palabra clave. La oye
uno sin cesar.” Pocos afios antes aparecié un libro que
presentaba los Estados Unidos como The Identity So-
ciety. La identidad, segin Erik Erikson escribiendo en
los afios cincuenta, es “vaga”, “ambigua”, “insondable”,
“coloquial®, “ingenua”, “omnipresente”. La identidad
fue, de seguro, una de las mds influyentes aportaciones
de las ciencias sociales a la cultura norteamericana. ;En
verdad? Para muchos intelectuales de los Estados Uni-
dos de la posguerra, la identidad era lo que la enajena-
€i6n no era. Para Erikson era una muletilla para el final
de la infancia, para el crisol de la adolescencia, para el
triunfo de la socializacién. La identidad olia a 4nimo
adolescente. (El crisol de la adolescencia: un ejemplo
de sentimentalismo eriksoniano.) Por ultimo, la in-
fluencia de Erikson sobre la obsesién norteamericana

&

con la identidad fue menos una teoria que um talante.
Hizo de la identidad una novela.

La idea de identidad se origina, por supuesto, en la 16-
gica. A = A. Esto es una afirmacién de identidad y una
afirmacion de diferencia. Un objeto es lo mismo que
todos los objetos que son como él, y es diferente de
todos los objetos que no son como €l. Considérese
ahora una analogta entre la relacién légica y la rela-
cion social. A = A. La pregunta “;cual es tu identidad?”
es realmente “;como quién eres?” En otras palabras, la
identidad es un eufemismo por conformidad. Anuncia
el deseo de subsuncién, el anhelo de ser conocido an-
te todo por una caracteristica comun. Digo ante todo,
ya que la identidad no necesita ser perfecta para ser
fuerte. Los légicos hablan de “identidad en la diferen-
cia”. Los objetos que son iguales con respecto a un cri-
terio de identidad pueden diferir con respecto a otro
criterio de identidad. Y nunca ocurre, ni aun con obje-
tos sencillos, que haya un criterio tnico de identidad.
La atribuci6n de identidad, pues, es consecuencia de
una eleccién entre los criterios de identidad. Tenemos
muchos parecidos pero no les otorgamos a todos sig-
nificacién.

A = A, Esta es también una manera de decir que A # B,
Lo cual podria dolerle a B. No falta alivio, claro: que
B = B. S6lo que esto es asimismo un modo de decir
que B = A. Lo cual podria dolerle a A. La identidad es
muy social pero no muy sociable. Pues la definicién del
individuo que proporciona es —y no en el menor gra-
do— una definicién negativa, una definicién no sélo
en términos de lo que uno es, sino también en términos
de lo que no se es, y semejante definicién de lo mismo
serd con frecuencia experimentada por el otro como un
rechazo. La identidad es un aislamiento, una doctrina
de aversi6n, una exaltacion de la infranqueabilidad. Lo
malo (y para los demécratas lo bueno) es que el aisla-
miento jamas es perfecto. Las fronteras son permeables
y dioses ajenos, escurriéndose, las cruzan.
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La identidad no debe ser confundida con la individuali-
dad. La individualidad es antigua, la identidad es moder-
na. En su ultimo ensayo, 1938, Marcel Mauss observo:
“Es claro que nunca ha existido un ser humano que no
haya tenido conciencia no solamente de su cuerpo sino
al mismo tiempo de su individualidad, tanto espiritual
como fisica.” Es més pausible imaginar la identidad co-
mo solucion al problema de la individualidad.

L N ]

Nunca pasa mucho tiempo antes de que la identidad se
reduzca a lealtad.

L

Una afiliacién no es una experiencia. Es, a decir ver-
dad, un sustituto de la experiencia. Donde falta fe en
Dios, perdura todavia la identidad religiosa. Donde la
cama estd fria y vacta, la identidad sexual sigue. Donde
han sido olvidadas las palabras de los padres contintia
habiendo identidad étnica. Mientras mds se enrarece la
identidad, m4s suena,

En los Estados Unidos, la cosa méas dura es ser blanda-
mente lo que uno es.

LI

La identidad privada es un oxfmoron. La identidad es
publica; consiste en c6mo es uno conocido. La identi-
dad secreta, en contraste, es enteramente posible. No es
un reflejo de realidades interiores sino de realidades ex-
teriores. La identidad secreta es una estratagema para
sobrevivir, la improvisacién caracteristica de una mino-
ria en peligro. Tiene un pasado largo, desolado. La
historia de los judios estd repleta de casos de autoocul-
tamiento desesperado y digno, del modo mas dramati-
co en la Espafia del siglo XV; lo mismo pasa con la
historia de la homosexualidad. (Con todo y la angustia
afroamericana por “pasar”, una de las dificultades defi-
nitorias de esta minorfa es que no se puede ocultar su
identidad.)

LN

En malos tiempos, la identidad no es lo mismo que en
los buenos. La expresién vigorosa de la identidad fren-
te a la opresi6n no es un ejercicio de narcisismo sino
de herofsmo. Y las cualidades de la identidad que pare-
cen enojosas en buenos tiempos —el cardcter solda-

desco y la obsesion con la solidaridad, la renuncia al
desenvolvimiento individual en nombre del colectivo,
la confianza en la accién simbélica, la creencia en la
crueldad del mundo y la perennidad de la lucha— son
precisamente las cualidades que proporcionan los fun-
damentos sociales y psicol6gicos para resistir. De ah{
que sea impertinente dirigir la critica de la identidad a
aquellos cuya existencia est4 amenazada. Con todo, a
veces llega la justicia. Y cuando llega es a veces descon-
certante, ya que propone la paz a quienes estn dis-
puestos para la guerra. La identidad que alteré ayer la
historia resulta superflua hoy. La discontinuidad exter-
na requiere una discontinuidad interna, dolorosa. A
menos que se consiga una ruptura de identidad, habrd
justicia, pero paz no.

LN ]

La identidad se afana demasiado por celebrarse ella so-
la. (3O serd s6lo la identidad judia?)

$Quién eres? Hasta cuando sabes la respuesta, no es
una pregunta facil.

[ NN

El conjuro de la identidad no es dificil de comprender.
Pesadilla de Hume podriamos llamar nuestra situa-
cién. Con su afligida discusion de la identidad perso-
nal, Hume concluyé su basqueda del “objeto
ininterrumpido e invariable®. No consigui6 encontrar-
lo. Hall6 en cambio que “la mente es una especie de
teatro... Nuestros ojos no pueden girar en sus 6rbitas
sin variar nuestras percepciones. Nuestro pensamiento
es todavia mds variable que la vista, y todos nuestros
demis sentidos y facultades contribuyen a este cam-
bio, sin que haya tampoco una sola potencia del alma
que se mantenga inalterablemente igual, ast sea por un
momento”. No habia nada constante, nada firme, na-
da sélido; sélo asociaciones y pautas de asociaciones.
Las péginas de Hume fueron escritas en tono de afable
desesperacion. |Y faltaban dos siglos para nuestra ba-
canal de asociaciones! Nunca han sido las estimulacio-
nes més veloces o crueles que hoy en dfa. La
tecnologfa de la informacion, que nos hace prosperar
y sufrir, hace que la confusién que acongojaba a Hu-
me parezca ordenada, y su teatro mental se dirfa un
lugar de descanso. Estamos dispersos como nunca, so-
licitados como nunca. Hume se consolaba algo con el
funcionamiento de la memoria, que confiere un senti-
do de continuidad, pero en el mundo moderno la me-
moria estd desapareciendo ante el asalto de las
asociaciones. Cargamos con demasiado. Nos caemos
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de nuestras manos y necesitamos un cesto. Ese cesto
s¢ llama identidad.

Anhelamos especificidad, pero también nos gusta esca-
bullimos de ella. Queremos ser una cosa, pero ya no
esta cosa o de nuevo aquella otra. Tememos no ser nada
y fantaseamos con serlo todo, pero no advertimos que
todo es una version agitada de nada. Un bravo a la
identidad, pues: impone disciplina. Es la enemiga del
“yo proteico”.

Un propugnador del “yo proteico” lo ensalza por su “flui-
dez radical, sabiduria funcional y bisqueda de cuando
menos forma minima®, lo cual constituye la respuesta
adecuada al “correr de nuestro tiempo®. “El yo proteico”
—afirma Robert Jay Lifton— se caracteriza por un “equi-

El yo proteico no tiene por qué estar precisamente aqui o
alla, sino que puede estar aqui y alld..." Y asf sucesiva-
mente. Lifton tiene razén en cuanto a la resilencia del yo,
pero no hay duda de que la resilencia es la antitesis de la
maleabilidad. Cambiar es sobrevivir mas no resistir. Y
“aqui y all4” no es un truco ficil. Hay diferencia entre vi-
vir doblemente y vivir promiscuamente. El “yo proteico™
es el yo promiscuo, el yo suave y somero, el yo que asu-
me ¢l punto de vista del consumidor como ideal de vida,
¢l yo que juzga la tragedia una clase de estrés, el yo al
cual aterra el silencio. Lifton ha dado la psicologia del
posmodernismo. (Y del clintonismo.) Proteo —recuérde-
se— no era resilente, era escurridizo. Tenta su objetivo al
transformarse en ledn y en serpiente y en jabalf y en dr-
bol, pero no era el cultivo de su personalidad. Asumia
sus formas para no tener que contestar las preguntas de
Menelao. Era un truquista, en resumen: un excelente
dios marino posmodemo. La identidad, cuando menos,
st presta a enfrentar preguntas.

Toda herencia es un accidente. Tal es lo que la identi-
dad religiosa, sexual y étnica estd proyectada para que
uno olvide. Sustituye un sentimiento de contingencia
por uno de necesidad. Pero no es necesario ser necesa-
rio si estd uno dispuesto a trabajar. No es vergonzoso
ser accidental. No me avergienza el haber podido no
ser hombre o judio. Es mis, la conciencia de que po-
drfa no haber sido hombre o judio me arma de pacien-
cia hacia tantas cosas como podria haber sido. Un

sentimiento de contingencia es un prove-
choso a la vanidad. De cualquier modo, es posible
enorgullecerse de la propia suerte: no como enorgulle-
ce lo que uno ha hecho, sino como enorgullece lo que
se ha comprendido.

La identidad imparte un sentimiento de lo interior, pero
que nos es impartido desde el exterior. El mapa de lo in-
terior y lo exterior debe ser correcto. El exterior es vas-
to. El pats al cual pentenezco es exterior. La gente a la
que pertenezco es exterior. La familia de la cual formo
parte es exterior. Dentro sélo estén mi cuerpo y mi al-
ma. Desde el principio reconozco esta familia como la
mia y este pueblo como mi pueblo y este pats como mi
pats, aunque no del modo como reconozco este cuerpo
como mi cuerpo y esta alma como la mia. No estoy des-
prendido ni de mi familia ni de mi pueblo ni de mi pats,
pero tampoco somos lo mismo. Tengo que traerlos ha-
cia adentro desde afuera, si es que los he de amar por
una razén superior a la circunstancia. La circunstancia

€s mezquina razén para amar.

La identidad vive de hechos: eres hijo de esta mujer y es-
te hombre, de este vecindario, esta ciudad, este pueblo,
esta fe, este pats. Pero hay un hecho al cual la identidad
no atiende, y es ¢l hecho de la individuacion: no eres na- -
die mds y nadie mds es td. Y no hay mis rotunda expe-
riencia de facticidad que la experiencia de la
individuacion, de la cual solo el dormir libera.

No es justo atacar el grupo por no conseguir suprimir
la soledad. Pero tampoco esti bien que el grupo pro-
meta suprimir la soledad.

En uno de sus discursos dice Kierkegaard que es mis
ficil para quien no es cristiano llegar a serlo, que para
quien es cristiano volverse cristiano. Siempre estoy en
desventaja hacia mi propia tradicién. No sélo me esti-
mula mi intimidad con lo que s¢ me ha dado; también
me entorpece. Carezco de la vigilancia del ajeno. Debia
conducirme hacia la tradicién que me ha tocado en
suerte lo mismo que el actor que ha representado mal
una escena: deberta salir y volver a entrar.

Saber que una cosa es tuya es poco saber de ella,

Noviemaee oe 1995 17



LEON WIESELTIER

LE N ]

Estd la emocién de descubrir lo propio, pero también la
de descubrir en qué difiere uno de lo propio. Esto me lo
ensefi6 el estudio de textos hebreos medievales. Cuan-
tos me eran tan hondamente extrafios. Experimenté el
choque de una falta de reconocimiento. A fin de enten-
der muchos de aquellos documentos peculiares, viva-
ces, hinchados y bellos, tuve que aprender a imaginar
judtos. Adquirf aquella habilidad abandonado mi
“identidad judfa™ en la puerta del aula. Pues es un axio-
ma de la susodicha identidad que un judio es un judio,
s6lo que el estudio de la historia revelaba que tal axio-
ma era una ficcién necesaria. No s6lo éramos una cosa

1io se me habia ensefiado que era mi deber optar por lo
judaico y siempre he estado presto, pero me emociond
darme cuenta de que también debfa elegir entre moda-
lidades judaicas. Esto tornaba vital la tradicién. De ma-
nera que me puse a adquirir el conocimiento que harfa
falta para juzgar mis propios patrimonios. Pocos afios
después, en la misma sala del piso superior de la biblio-
teca, lef lo siguiente en una historia de Hawthorne:
“Agradezcamos a Dios por habernos dado tales antepa-
sados, y que cada sucesiva generacién le dé gracias no
menos fervientemente por estar un paso mds lejos de
ellos con el correr de las edades.”

LI N ]

Es importante diferenciar entre identificarse y justifi-
carse uno. En los Estados Unidos la identidad es tan
espasmédica y flexible, en no poca medida, por ser
tantas veces zurcida con fines de autojustificacién, y
esta constante demanda de autojustificacién es una
sangria a la dignidad norteamericana. Hay que defen-
derse, por supuesto, si se es atacado por ser negro, ho-
mosexual, mujer, judfo o catélico, pero hay que sofiar
con ser mis que un defensor de uno mismo. Afirmar
tu derecho de ser algo no significa todavia serlo.

El sefiuelo de la identidad es el de la complecién. Pro-
pone liar las partes y fragmentos de una vida y trans-
formarlos en una unidad, en una vida sumada. Esto
provoca una satisfaccion mixta, psicolégica y estética.
Pero ;de veras no hay nada peor que una vida sin su-
mar? La vida asf totalizada es, de seguro, la més cémo-
da. Erikson tenfa razén al observar que “un sentido
creciente de identidad... es experimentado como sen-
tido de bienestar psicolégico”, pero al admitirlo que-
daba malparado.

A e T S T T W A R e D D L

L

El deseo de complecién es indistinguible del deseo de
muerte. S6lo la religion es suficientemente franca para
decirlo.

LI N

En el mundo moderno la cosa més cruel que puede
hacerse a la gente es avergonzarla de su complejidad.

LN

Una vida sin sumar no es una vida de ironfa. Muy al
contrario. Su logro est4 en contener dentro muchas co-
sas que no casan, carentes todas de ironfa. La ironia so-
lfa lucir un aire valeroso, en una época en la cual la
incoherencia era ocasitén de dolor. Pero estamos en una
en que la incoherencia es ocasion de placer. (El nombre
de dicho placer es posmodernismo.) Asf, el aspecto de
la valentia tiene que buscarse en la literalidad, en tomar
palabras e ideas y cosas por lo que son y seguirlas hasta
muy lejos.

LN ]

Dos bravos a la identidad: es la enemiga de la ironfa.

LB

Oigo decir de alguien que lleva una doble vida. Pienso
para mi: ;Sé6lo dos?

En los Estados Unidos, los tribunos de la identidad
son los tribunos de la diversidad, pero ellos cargan
con la broma. Sus metas son contradictorias. Diversi-
dad quiere decir complejidad. Identidad significa
simplicidad. Quienquiera tome en serio la diversidad
se dard cuenta de que es una ilusién. Los multicultu-
ralistas replicardn que no hay contradiccion, que la
norteamericana es una sociedad compleja de indivi-
duos diferentemente simplificados, una sociedad
multicultural de personas monoculturales. Pero en-
tienden mal los Estados Unidos. El logro estadouni-
dense no es la sociedad multicultural sino el
individuo multicultural. Y es a este individuo al que
temen los tribalistas y tradicionalistas (no son siem-
pre los mismos). La identidad es una promesa de uni-
cidad, pero una promesa falsa. Muchas cosas son
posibles en los Estados Unidos, pero la unicidad de
identidad no est4 entre ellas.
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[ N ]

No “mi identidad” sino “mis identidades”. Hay mayor
verdad en el plural. Hay también mayor probabilidad
de decoro. El individuo multicultural es una figura de
friccion moral. En semejante individuo el que se mofa
y ¢l que burla y el que mata pueden dar en el blanco.

LR

Para Erikson, “la formacion de identidad se inicia don-
de concluye la utilidad de la identificacién multiple”.
Pero la utilidad de la identificacion multiple no conclu-
ye nunca,

La ausencia de coherencia no es todavia incoherencia.

LB N

$Sobre qué fundamento acepta uno la propia identi-
dad? Si los fundamentos son internos, entonces la
identidad de uno es débil. Si son externos, entonces la
identidad de uno es fuerte —sélo que en tal caso hay

melmundounprhuipiomﬁspoduosoquehid:nﬂ
dad, al cual debemos recurrir todos

LR

El fervor conque es crefda una proposicién no dice na-
da acerca de su verdad. Salvo por sus consecuencias
Pprécticas, la pasién no viene al caso.

Los multiculturalistas son hijos de Herder. (Los afro-
centristas sobre todo.) Han creado un culto a la incon-
mensurabilidad. Pero si las diferencias entre individuos
y grupos fuesen tan copiosas como los multiculturalis-
tas creen, ni siquiera el multiculturalismo serfa posible.
Todo mundo estarfa encerrado en subjetividad. Sélo
habria total silencio o guerra total.

LN ]

Malentendimiento, prejuicio, conflicto: todos tributos
torcidos a la posibilidad de objetividad. Se dan en un
terreno comin y lo estropean. De ahf que se puedan
corregir, refutar y resolver.

L N

El secreto del universalismo es que funciona.

[N N ]

Si no puedo explicarme a quienes son distintos de mf,
pierdo mi gusto de explicarme a quienes st son como
yo.

No tiene objeto conducir a los demés a lo que estimas,
si crees que no pueden seguirte. El orgullo por la pro-
pia diferencia no tiene sentido si las diferencias ciegan
y los demas no ven.

LN ]

“La razén por la cual toda el agua se dice ser especifica-
mente igual que toda otra agua reside en cierto pareci-
do que tiene con ella, y 1a unica diferencia en el caso
del agua sacada del mismo manantial esté en que el pa-
recido es maés enfitico.” Esto viene de la discusi6n de la
igualdad por Aristételes en sus Tdpicos, I, 19-22. Qué
hermosa expresién de tolerancia, hacia lo universal y lo
particular. Por desgracia es imposible establecer una
politica a partir de una metéfora.

LE N

La autenticidad es un criterio misero para apreciar una
idea 0 una obra de arte o una politica. La autenticidad
es una medida de la procedencia, y la procedencia no
tiene nada que ver con la sustancia. Una idea puede ser
nuestra y, con todo, ser falsa. Una obra de arte puede
ser nuestra y, con todo, ser fea. Una politica puede ser
nuestra y, con todo, ser mala.

LA ]

Liautcnﬂddadesunidulreaodamrlo.&uicummc
hablando, es un antiideal. Afirma: lo que ha sido es lo
que debe ser. Es la idolatria de los orfgenes.

LN

A = A. Gran negocio.

En la discusion del multiculturalismo ha abundado la in-
dignacién en torno al relativismo entre las tradiciones,
pero también existe ¢l relativismo dentro de las tradicio-
nes. Este tltimo es una consecuencia del multiculturalis-
mo que no ha sido suficientemente sefialada. Cuando
una expresion es juzgada en cuanto 2 su autenticidad, se
desploman distinciones de valor dentro de una tradicién.

Noviemeee DE 1995 19



LEON WIESELTIER

Lo he observado en la comunidad judia estadounidense,
donde la comida y la filosofia son apreciadas a veces con
¢l mismo espfritu, ya que ambas son expresiones judias y,
asi, satisfacen la misma necesidad. No en los mismos in-
dividuos, por supuesto, sino en ¢l mismo grupo, que es
lo que cuenta. Pero Maiménides no es como un tazén de
sopa. Maiménides fue una de las mentes més extraordi-
narias en la historia del humano. Los judios
que se entusiasman con la Guia de perplejos por ser obra
de un judfo, no yerran, aunque se empobrecen; se privan
de la exquisita satisfaccién de topar con algo de impor-
tancia universal en medio de lo propio.

Hombre blanco, sentado en mi cuarto, escucho East
Louis Toodleoo y Lull at Dawn y Things Aint What They
Used to Be y Blood Count. Estoy seguro de que no escu-
cho estas piezas como lo hace un negro. Pero estoy se-
guro también de que las oigo bien, de que las escucho
como musica. Si va uno a apreciar a Ellington por la
razén de haber sido un negro, no hace falta escuchar-
lo. Con igual ardor se le valoraria siendo uno sordo.

“Amo esto porque es mio.” Tal es el lenguaje de la iden-
tidad. Debidamente traducido quiere decir: no Io amo,
me amo.

Puedes cambiar de religién pero no de abuelo, decfa un
liberal judfo alemén decimonénico que cambié de reli-
gion. Esta declaracién me repele. Es barata, tal como la
identidad puede ser barata. Espera que los padres ha-
gan el trabajo de los hijos. Este hombre deshonré a su
abuelo y entonces conté con su abuelo para que lo sal-
vara de la deshonra. La finalidad de los propios orige-
nes no debe asegurar contra el juicio de las propias
acciones. También debiera ser més arduo cambiar de

religién que de abuelo.

Forma parte del hechizo de la identidad el ser recibida.
De otra suerte no podria uno disfrutar la sensacion de
ser un eslabén en la cadena de trasmisién. Pero esta pa-
sividad es en parte un artificio. Las visiones del mundo
no son sélo dadas sino también hechas. En afios recien-
tes los historiadores han escrito mucho acerca de “la in-
vencién de tradicién”, algunos con cierto exceso de
pasmo. No es precisamente una novedad que la gente
meta cosas en su pasado y luego pretenda haberlas en-
contrado allf. No obstante, los historiadores atinan en

——

algo. La identidad dispone de un papel para la actitud
receptiva, pero no es por la actitud receptiva por lo que
crecen las tradiciones. Una tradicién trasmitida mds o
menos como es recibida no durard mucho.

Lo que es hecho debiera celebrarse tanto como lo que
es dado, y no menos por estar hecho con lo que estaba
dado.

Tal vez la identidad sea una especie de realismo acer-
ca de los asuntos humanos. Acaso la otra posibilidad
sea un absurdo nietzscheismo segdn el cual debemos,
al cepillarnos los dientes cada manana, volver a ini-
ciarlo todo ¢ idear los fundamentos de nuestro mun-
do. ;Quién realmente es asf? (Richard Rorty no.) Pero
se trata de una eleccién inaceptable. El mundo no es
ni completamente estable ni completamente inesta-
ble. Lo mismo es cierto del yo. La vida de la identi-
dad, sin inflexiones, pide demasiado poco, pero la
inflexién de la identidad no es cosa insignificante.
Habrfa que honrarla. Y una bendici6n a quienes em-

piezan por el principio.

LN

La identidad es un fijador y acttia sobre los elementos
de una vida lo mismo que el fijador sobre los elementos
de un dibujo: los mantiene juntos y les ayuda a resistir
la luz.

Erikson establecié una distincién entre la nocién de
totalidad y la nocién de complecién. “Por decirlo en
una frase: cuando el ser humano, en virtud de despla-
zamientos accidentales o de desarrollo, pierde una
complecion esencial, se reestructura, y también el
mundo, recurriendo a lo que podemos llamar totalis-
mo.” Esto fue escrito en 1954, cuando estaba en su
apogeo el andlisis del totalitarismo. La identidad, en
opinién de Erikson, permitfa consumar una “comple-
cién muy deseada”, pero el totalitarismo era una inhi-
bicién de la identidad, en lugar de la cual ponfa
formaciones regresivas de la totalidad. Desde el punto
de vista de la politica, sin embargo, la distincién de
Erikson entre complecion y totalidad es trivial. Bas-
quese la complecion y se encontrard la totalidad. El
hambre de complecién siempre juega en manos del
hambre de totalidad. En otras palabras, los monstruos
de la historia modema tenfan c6mo usar la identidad.
Antes de la politica de la identidad de los afios ochen-
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ta y noventa hubo la politica de la identidad de los
treinta y cuarenta. Sarajevo es la capital de esta conti-
nuidad. La ciudad ensefia como el nexo entre identi-
dad y moralidad puede ser triturador.

La complecién es irreflexiva pero la totalidad es lista.

La identidad siempre mirard con suspicacia al despren-

CONTRA LA IDENTIDAD
I

dimiento. Pero el desprendimiento no quiere decir que
uno no se conozca. Significa que ha salido uno de st. Es
la autodenegacion del fuerte.

LN

La pureza es lo opuesto de la integridad.

L

Sélo quien poseyera una identidad comprenderia por
qué quisiera uno liberarse de ella. £

El 22 de octubre el canal 11 de television transmitié
un programa en el que se reunieron los dirigentes de
los tres partidos mayoritarios del pats. El conductor,
Fernando Escalante, moders un didlogo equilibrado
que fue preambulo, en primer término, del nuevo en-
cuentro la Reforma del Estado iniciado dos dias
después entre el gobierno y los partidos con represen-
tacion en las Camaras y, en segundo lugar, anuncié lo
que esperamos sea en el futuro una prdctica normal:
una discusion polftica civilizada, publica y equitativa.
Dicho didlogo dejé ver coincidencias fundamenta-
les sin ignorar las diferencias y los desacuerdos. Mos-
tro, sobre todo, una moderacion en las posturas de los
parﬂdos.loqwhapcmdﬁdounmmlmw
para llevar a cabo una reforma pa-
dmtzyalavczmpldn.AmedPRDydPANM-
bian abandonado la mesa del didlogo politico nacional
convocada en enero por diferendos en las elecciones de
Tabasco y Yucatdn, las pldticas no estaban rotas: con-
tinuaron en otros foros estatales y locales. La reinicia-
cion del didlogo formal era ya ineludible y necesaria.
Lo mds urgente es establecer reglas electorales de-
finitivas y aprobadas por todos que permitan eleccio-
nes inobjetables. Aprobadas por todos, para evitar las
rupturas y las acusaciones mutuas cuando los resulta-
dos no sean favorables para algiin partido. Lo contra-
rio llevarta de nueva cuenta a las imposiciones del
gobierno por un lado y al radicalismo opositor por el
otro. En la discusion durante el programa televisivo se
llego al acuerdo, no menos importante, d:d:ﬁnlrlos
Itmites estrictos de nuestro excesivo
mdimtelaﬁscu!tzaddndddemlwylaplmlnde—
pendencia de los poderes legislativo y judicial. Asimis-
mo hay que destacar la decision comiin de llevar a

cabo finalmente un proyecto que desde el siglo pasado

AL CERRAR LA EDICION

tratamos de hacer realidad: la autonomia de los esta-
dos, el federalismo.

La captura de Fernando Yafez, comandante Ger-
mén, ha introducido un nuevo elemento de litigio.
Desde ¢l punto de vista juridico, deben aclararse ple-
namente las acusaciones de que ha sido objeto y dejar
claro st Fernando Yafez es 0 no beneficiario de la am-
nistia decretada a los miembros del EZLN mientras se
desarrollen las negociaciones de paz en Chiapas. Por
otra parte, no hay que olvidar, como han querido algu-
nos comentaristas que le han dado un matiz ideoldgico
a esta captura, que Yahez Mufioz es uno de los funda-
dores de las Fuerzas de Liberacion Nacional. La direc- |
tiva de esa organizacion, de la cual formaba parte
Ydfiez Mufoz, es responsable de varias “ejecuciones”,
no sélo de sus enemigos ideoldgicos o de clase, sino
también de algunos de sus miembros. Ojald que la
captura de Yahez Mufioz no impida la continuacion de
las negoclaciones en Chiapas. El gobierno debe tomar
en cuenta tanto los aspectos juridicos como politicos.

En esta alentadora reunion televisada, los partici-
pantes demostraron la voluntad de encontrar leyes
equitativas que permitan una transicién concertada y
la adquisicién por parte de los mexicanos de una cul-
tura verdaderamente democratica. Coinciden ast con
lo que hemos afirmado mds de una vez: “Ahora se ha-
bla mucho de democracia en México solo que, en gene-
ral, se la reduce a una serie de ideas y conceptos. No,
la democracia también es una practica. A su vez, las
pricticas sociales, al arraigarse, se convierten en ha-
bitos y costumbres, en maneras de ser. Para que la
democracia funcione realmente debe haber sido pre-
viamente asimilada ¢ ada a nuestro ser mds
tntimo. La democracia debe transformarse en una
vivencia®.
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