Traduccién de José Rafael Cataiio

CORRIENTES ACTUALES DEL ESPIRITU EN RUSIA

SERGEJ AVERINCE

. on gran esfuerzo y cometiendo innumerables
‘ tonterfas, Rusia busca el camino que le per-
4 mita volver de la utopfia a la historia. Este ca-
mino es desagradable y estd erizado de peligros. La
nostalgia por las ollas de came de Egipto, para decirlo
biblicamente, una nostalgia bien comprensible pero
en modo alguno digna de alabanza, ya indujo a nues-
tros hermanos polacos a elegir a Kwasniewski, y toda-
via no sabemos cémo se va a dejar sentir en las ya
inminentes elecciones del parlamento ruso.' No se
trata sélo de inconvenientes puramente materiales
que hacen sufrir. No. La desaparicién de las ilusiones,
y no sélo las ilusiones comunistas sino también las
ilusiones de los disidentes, es causa para nosotros
—las “almas bellas” de la intelligentsia rusa— de mu-
cho mayor tormento que la creciente inflacién. Du-
rante todo el tiempo en que un poeta por su obra, un
pensador por sus ideas, un sacerdote por sus sermo-
nes, un apdstol activo por, digamos, su bisqueda de
ocasiones de ensefiar la religion, tuvieron que mo-
verse ilegalmente, arriesgdndose a ser arrestados y
condenados, no se presentd la pregunta por la profe-
sionalidad y la calidad de contenido de esos poemas,
de esas ideas, de esos sermones y de esas clases de re-
ligién. Y también en los casos en que la situacién no
iba comoquiera a ser tan grave, es decir, también
cuando se trataba sélo de una amenaza limitada
—pues en la era soviética se sentia mds o menos
amenazado todo el que se permitiera el lujo de una
opinién propia, no digamos el de la fe cristiana acti-
va—, todo momento parecia iluminado por la aureo-
la del confesor de la fe, toda palabra que se
contrapusiera a la ideologia dominante parecia signi-
ficar mds de lo habitual. Y ahora significa s6lo lo que
significa y nada mds.

La violenta guerra total contra toda forma, confe-
sional o no, de religion, de mistica y de espirituali-
dad, que se llevé a cabo sin escripulos por la
ideologia dominante en la era soviética, hizo imposi-
ble que a los intelectuales de la oposicitn les parecie-
ra del todo moral la posicién atea. La vuelta a la vida
de los intereses religiosos aplastados no tuvo lugar en
el perfodo de la perestroika, cuando por primera vez
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los pudieron ver también los periodistas occidentales,
sino ya en los afios setenta.

Esto no quiere decir naturalmente que el pensa-
miento ruso existiera s6lo como cristiano y, encima,
coloreado de confesionalidad. El gran defensor de los
derechos humanos Andrej Sacharov, por ejemplo, te-
nfa un pensamiento mis bien secularista. Claro que
sentfa una cierta simpatfa por la idea de derecho na-
tural pues, si negamos esa idea y aceptamos el dere-
cho positivo, pierde casi toda légica el impugnar,
como contrarias al derecho, las disposiciones totalita-
rias —también, por ejemplo, las leyes de Niiremberg,’
que ciertamente tienen el estatuto de derecho positi-
vo— mientras permanezca en vida el régimen que las
emand. Digamos que a Sacharov no le era ajena una
cierta idea vaga de theologia naturalis.

El secularismo como tal viene a la luz en el pensa-
miento de Leonid Batkin, politico democratico y
conocido especialista de la historia de las ideas en el
Renacimiento italiano. Batkin no tiene miedo algu-
no de ser acusado de nihilismo. Subraya que la liber-
tad secularista del pensamiento y de la accién como
tal es imposible sin un “nihil”, sin una nada postula-
da como fundamento en medio del ser. Por cierto,
esa nada no parece muy diversa de los valores nega-
tivos, como los de la mistica budista. Al mismo Bat-
kin, ese admirador del hombre renacentista, le
queda personalmente lejano todo tipo de implica-
ciones de mistica oriental, pero en otros pensadores
de la generacion anterior se da el mismo trénsito del
positivismo a una mistica negativa cercana al budis-
mo, como se nota, por ejemplo, en Ludwig Wirt-
genstein. (A propdsito: entre nosotros se lefa a
Wittgenstein como mistico cuando no se tenfa idea
alguna de los textos wittgensteinianos descubiertos
recientemente.)

Las corrientes de la mistica, que simpatiza con to-
das las tradiciones pero se mantiene lejos de toda
confesin y religion, estdn representadas entre noso-
tros principalmente por personas de origen judio y
cultura rusa, para las cuales es imposible la eleccién
personal entre su indole judfa y su indole rusa. Son
personas que muestran una célida simpatfa por el



cristianismo pero sienten que bautizarse serfa traicio-
nar el judafsmo, como sucedié en el caso de Bergson
y de Simone Weil. En este contexto hay que mencio-
nar sobre todo a dos representantes de la generacién
anterior que, sin embargo, no contaron con ninguna
posibilidad de publicar en el periodo soviético: el
poeta Semén Lipkin y el filésofo y publicista demo-
crético Grigorij Pomeranz. En Semén Lipkin encon-
tramos estas lineas:

Hay una diada indisoluble: nacién—y-confesion;
Y ya que esto no puede ser de otra manera,
En la bisqueda de la verdad rechazo las cadenas
Y no me visto ni de talar ni de taled.

Hay bastantes intelectuales de origen judfio que
abrazan la fe cristiana pero, como sienten la Igle-
sia Ortodoxa Rusa demasiado “rusa”, es decir, ligada
de un modo demasiado univoco en esa dfada na-
cién—y—confesién, eligen la Iglesia Catélica Romana.
La lucha por el viraje a la democracia y a la econo-
mia de mercado estimula la tendencia protestante.
Los intelectuales de Moscii y de San Petersburgo que
han estudiado La ética protestante y el espéritu del capi-
talismo, de Max Weber, consideran a veces la reli-
gién protestante de modo instrumental, como
condicién de un desarrollo capitalista sano. Por su
parte, los modemnos semicultos que carecen de sensi-
bilidad para las tradiciones de la cultura eclesidstica
rusa o europea, pero sienten la nostalgia de la norma
ética y también de la vida comunitaria, hallan la so-
lucién de sus problemas entre los baptistas o los ad-
ventistas; o también entre los mormones. Y no hay
que olvidar que el protestantismo ruso tiene su pro-
pia historia, a menudo desconocida, que se remonta
al siglo XIX y en parte al xviil. La doctrina de Lev
Tolstoj, que encontré gran eco entre el pueblo, fue
sin duda una genuina forma rusa de protestantismo.
Pero hoy tienen la preferencia las corrientes ameri-
canas del neoprotestantismo, en primer lugar por la
tendencia americanista, y en segundo, porque la po-
lémica ultratradicionalista de la fe de la Iglesia Orto-
doxa Rusa sélo estigmatiza, como en otros tiempos, a
los catélicos y a los luteranos, y no suele tomar para
nada en consideraci6n la existencia de nuevas deno-

Ahora todo es completamente diverso de como
era en el perfodo soviético. Vivir como creyente
practicante no reviste ninguin peligro pero, al mismo
tiempo, se ha vuelto més dificil desde el punto de
vista interior. En lugar de la persecucién, el peligro
que amenaza hoy es el del esoterismo trivial y de sec-
tas totalmente abstrusas, algunas de las cuales han
tenido causas judiciales y reciben tratamiento crimi-
nal en la legislacién de varios paises. En Rusia estdn

presentes no sélo la Iglesia de la Unificacién (MO-
ON) y la de la Cientologia sino también, por desgra-
cia, la secta Aum Shinri Kyo, tristemente famosa por
haber sido asociada a actividades criminales en Ja-
p6n. En el 4mbito de la Ortodoxia, el peligro estd
constituido por una grosera y destemplada parodia
del establishment ortodoxo segin el estilo zarista tar-
dio. Es bien sabido que hay una lamentable tenden-
cia al abuso de una jerga pseudopiadosa para el tema
del nacionalismo y la xenofobia, a pesar de que los
nacionalistas extremos rusos siguen el ejemplo na-
cionalsocialista y, en consecuencia, prefieren el pa-
ganismo eslavo antiguo al cristianismo, propio “de
otras razas”, segin la férmula “jvolvamos a los dioses
nuestros!” (vernémtsja krodnym perunam!). Una for-
ma mitigada del neopaganismo roméntico-naciona-
lista que, al menos superficialmente, parecerfa
compatible con el cristianismo ruso—ortodoxo, es el
llamado cosmismo ruso, que por supuesto sélo puede
hallar éxito entre los intelectuales visionarios, de
ideas mds bien “esotéricas” o, por lo menos, intelec-
tuales a medias. A veces este cosmismo se combina
con fantasfas historioséficas coloreadas de gnosticis-
mo, como en el fallecido Lev Gumilév, diletante do-
tadfsimo, hijo de la poetisa rusa Anna Achmatova y
de Nikolaj Gumilév. Por desgracia, su origen y sus
vicisitudes —el haber pasado la primera parte de su
vida en el GULAG staliniano y el que rambién des-
pués su historiosoffa haya sido, por demasiado tiem-
po, objeto de la hostilidad de las autoridades—
hacfan moralmente imposible para los intelectuales
rusos independientes una critica profesional de sus
visiones abstrusas y tendientes al racismo: él era una
victima, y a una victima no se le ataca. Por eso los
intelectuales de corte liberal le perdonaban muchas
cosas que a otro no le habrian perdonado.

También nos llegé con retraso una clara distin-
cién entre la bibliograffa propiamente cientifica y la
produccién masiva de best-sellers mds bien esotéri-
cos. Paradéjicamente, el cosmismo semiesotérico y,
por tanto, de ninguna manera “ortodoxo”, a veces
ofrece una motivacién para el aislacionismo confe-
sional cuasi-ortodoxo, como por ejemplo en la dis-
cutidisima cuestién del calendario eclesidstico.
Supuestamente el calendario gregoriano, asumido en
occidente y en muchas iglesias ortodoxas griegas, pe-
ro no en la Iglesia Rusa, no serfa suficientemente
“césmico”, serfa contrario a los “ritmos césmicos”.
La argumentacién se presenta a veces de manera re-
finada, un auténtico Juego de los abalorios para los in-
telectuales, pero incorrecta en su base. Y sin
embargo, estd en condiciones de causar consecuen-
cias précticas. Una sefiora alemana, conocida mfa,
que eligié la confesién ortodoxa y presta ayuda a la
Iglesia Rusa, no fue admitida a la confesién y a la co-
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munién en un monasterio ruso porque en el pasado
habfa comulgado varias veces con los ortodoxos grie-
gos, que siguen el calendario gregoriano, o sea, habia
comulgado con los “neocalendaristas”. Este hecho
deplorable no es atribuible a una supuesta ignorancia
ingenua de los monjes sino, al contrario, se debié
precisamente a que el abad estaba influido, por no
decir “infectado™, por el cosmismo cuasi—ortodoxo
de los intelectuales de corte romédntico. En la praxis
eclesidstica el romanticismo no es inocuo, sobre todo
en Rusia. Siempre muestra una inclinacién a termi-
lr.;lar en un contexto polftico sumamente desagrada-
€.

Precisamente los ex—-comunistas aparecen hoy
con excesiva frecuencia como guardianes celosos de
la ortodoxia rusa, es decir, como los propugnadores
de un aislacionismo confesional que, segiin sus ideas
y planes, habria de sustituir al aislacionismo comu-
nista. Conozco una fil6loga de San Petersburgo cuya
vida profesional en un instituto fue bastante incémo-
da en la era soviética debido a su fidelidad a la Igle-
sia, por lo que los bosses de partido del instituto la
vejaban con insistencia. Luego vino el cambio. Ella
trabaja mucho para la Iglesia, para la reconstruccién
de la formacién religiosa, y al mismo tiempo favorece
los contactos de los ortodoxos de San Petersburgo
con los catélicos, sobre todo con la abadfa benedicti-
na de Chevetogne, mundialmente conocida. Pero sus
bosses de partido siguen siendo bosses, y uno, que to-
davia ayer era un comunista como todos los demds, la
mandé llamar y le pregunté en tono de interrogato-
rio: “;Es usted suficientemente-ertodoxa?” Ella no es
ciertamente una persona temerosa ni tiene empacho
para hablar, de modo que replicé: “;Con qué derecho
me hace esta pregunta usted, precisamente usted? ;Estd
siquiera bautizado!” Y recibi6 como respuesta: “Estar
bautizado no tiene ningiin significado. Pero ;es usted su-
ficientemente ortodoxa?™

Un general ruso, al que se le ve muy activo en po-
litica, declaraba recientemente: “Personalmente soy
ateo, por supuesto, pero el futuro politico de Rusia estd
vinculado indisolublemente a la ortodoxia”. Era justa-
mente asl como, a principios del siglo XX, los segui-
dores de la ultranacionalista Action Frangaise, que
eran ateos, exaltaban “la belle ordre catholique™ como
un valor nacional de los franceses.

Por desgracia, esos polfticos encuentran un cierto
mimero de personas manipulables también entre las
filas del clero: aquf un sacerdote que participa, pon-
gamos por caso, en las sesiones de la sociedad ultra-
nacionalista “Pamjat’™; all4 un monje, que sale con
fantasmagdricas acusaciones al catolicismo como “sa-
tanismo” camuflado. El mds insigne entre esos ecle-
sidsticos era el recientemente fallecido Metropolita
de San Petersburgo Joann, un hombre personalmente
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bueno, ingenuo, insuficientemente formado, que por
desgracia estaba siempre dispuesto a dar su nombre a
obras nacionalistas redactadas por otras personas. En
vista de su muerte yo s6lo puedo decir: requiescat in
pace! Pero los escritos que firmé de modo tan incons-
ciente serdn una tentacién para un niimero cada vez
mayor de almas inmaduras.

En conjunto, no parece de ningin modo alto en-
tre nuestros eclesidsticos el nimero de simpatizantes
activos de la extrema derecha. Son sin duda una mi-
norfa, pero ciertamente una minorfa agresiva. El pa-
triarcado de Mosci no estd de su parte (aunque su
posicién de cara a esas personas quizd no me parezca
siempre suficientemente decidida). El Patriarca mis-
mo, gracias a Dios, ha dejado ver varias veces su posi-
cién, incompatible con cualquier antisemitismo.
Pero esa minorfa ultranacionalista del clero es un fe-
némeno sensacional y, por tanto, particularmente in-
teresante para los medios de comunicacion, que le
hacen propaganda quiz4 sin quererlo y ciertamente
sin raz6n. También su vinculacién con la non sancta
alianza entre KGB y extrema derecha, y en parte in-
cluso con estructuras mafiosas locales, le da algunos
privilegios injustificados y la vuelve temible de una
manera del todo desproporcionada en consideracién
de su fuerza real.

Por fortuna hay al mismo tiempo representantes
de la Iglesia Ortodoxa Rusa que excluyen de modo
tajante todo pacto con el nacionalismo. De estas per-
sonalidades se sabe demasiado poco en Occidente.
Cuando en enero de 1991 los tanques soviéticos ocu-
paron por dltima vez la capital lituana, el Arzobispo
ruso ortodoxo de Vilna, llamado Chrysostom, tomé
claramente partido contra la ocupacién y en favor de
los derechos de la nacién lituana. Fue también Chry-
sostom el que al mismo tiempo dispuso un dislogo
abierto sobre las influencias de la KGB en la Iglesia (y
que asimismo hizo ofr hoy su voz contra la guerra de
Chechenia). Entonces, en enero de 1991, mi mujer y
yo fuimos a Vilna para participar en una manifesta-
cién de protesta contra la ocupacién, y podemos
atestiguar por propia experiencia que el iinico ponen-
te de ese acto al que todos los presentes saludaron de
pie dos veces, antes y después de su discurso, fue el
Arzobispo Chrysostom. Ver a los lituanos que, en
esas horas de violentfsima lucha con los rusos por su
libertad, aplaudian de pie con tanto entusiasmo y res-
peto a un ruso y con ello a un alto representante de la
Iglesia Ortodoxa Rusa, fue una experiencia dnica. La
posicién de Chrysostom es especialmente significati-
va porque los pueblos bélticos representaban para la
demagogia nacionalista en Rusia una imagen privile-
giada de enemigo, un blanco preferido del odio. Y sin
embargo Chrysostom no estaba solo en medio del
clero ortodoxo ruso en el Béltico. Yo conozco perso-



nalmente a un joven sacerdote de la Iglesia Ortodo-
xa Rusa que entonces, en enero de 1991, fungia co-
mo pérroco en Kaunas, la segunda ciudad mds grande
de Lituania, y sali6 al encuentro de los soldados rusos
de ocupacién para hablarles a la conciencia y prohi-
birles en nombre de la Iglesia Ortodoxa Rusa toda
violencia contra la poblacién lituana. Esto lo puedo
contar como testigo ocular. Hasta donde yo sé, mu-
chos otros sacerdotes rusos en Chechenia se declara-
ron contrarios a la guerra y simpatizantes de la
poblacién chechena, pero aqul por desgracia me veo
obligado a acudir a informacién de segunda mano.

Ahora bien, los conflictos trigicos agudos en Vil-
na o en Chechenia pertenecen a las situaciones
lfmite de la existencia humana y también del com-
portamiento cristiano. Gracias a Dios, la vida huma-
na no estd hecha sélo de situaciones limite. Con
todo, también en la vida ordinaria se realiza la com-
prometedora eleccion entre una posicion nacionalis-
ta y una cristiano—universalista. Yo quisiera contar
algo acerca de una comunidad parroquial de Mosci
de la Iglesia Ortodoxa Rusa, cuyo pérroco es el sacer-
dote Georgij Kocetkov —cordialmente detestado
por la extrema derecha— y de la que yo mismo soy
un indigno miembro laico. Esa parroquia extraordi-
nariamente numerosa, donde cada domingo comul-
gan centenares de personas, refleja fielmente la
situacion heterogénea de la sociedad moscovita de
hoy: variadisimos grupos socioculturales, generacio-
nales y también étnico-nacionales forman esa comu-
nidad llena de vitalidad. Como un auténtico
misionero, el pérroco se preocupa sinceramente, por
ejemplo, de que los armenios, los tértaros o los judios
que entran como feligreses en la comunidad de la
lglesia Ortodoxa Rusa, sean tratados con pleno res-
peto, no sélo de su dignidad humana, sino también
de su identidad nacional. Es habitual que en todas
las parroquias de la Iglesia Ortodoxa Rusa, en la vigi-
lia pascual, el prélogo del evangelio de San Juan
(“En el principio era el Verbo..."” etc.) se lea en varias
lenguas, para indicar el cardcter universal del mensa-
je cristiano. Pero normalmente se usan sélo los idio-
mas antiguos: el eslavo eclesidstico, el griego y el
latin, a veces también el hebreo. De los idiomas mo-
dernos sélo el ruso. El Padre Kocetkov ha dispuesto
que los representantes de los grupos étnicos no rusos
presentes en la parroquia lean uno a uno el prélogo
de San Juan en su lengua nacional, es decir, también
en ucraniano, en tdrtaro, en georgiano, en armenio.
Y también la lengua hebrea se ve, no como una de
las llamadas lenguas “muertas” del Antiguo Testa-
mento, sino como simbolo de la viva identidad étni-
ca de los miembros presentes de origen judio.

De cara a los intentos, hoy desgraciadamente fre-
cuentes, de los actuales partidarios rusos de la xeno-

fobia de encontrar para su posicién antisemitica una
motivacién pseudoeclesidstica manipulable, esta dis-
posicién del Padre Kocetkov resulta de particular
importancia. En cuestiones de didlogo cristiano in-
terconfesional el Padre Kocetkov se muestra sincera-
mente abierto, y en los casos oportunos, también
dispuesto a la hospitalidad eucaristica interconfesional.
En su juventud, cuando todavia estudiaba en la Aca-
demia Eclesidstica de Leningrado, sus estudios fueron
interrumpidos por una intervencién directa de la en-
tonces todopoderosa KGB por su participacion en un
encuentro y una discusién en un circulo baprista. La
estrategia de la construccién de una verdadera vida
comunitaria en la parroquia de Kocetkov estd fuerte-
mente influida por el pensamiento de un teélogo or-
todoxo ruso, eclesiélogo en el exilio, de nombre
Nikolaj Afanasev. Fue una de las figuras claves del
pensamiento ortodoxo del siglo XX; un sacerdote
que, entre otras cosas, tom¢ parte muy activa como
observador en las discusiones del Concilio Vaticano
Il sobre la vida comiin y la contribucién de los laicos.
Aunque la parroquia del Padre Kocetkov es vio-
lentamente hostilizada por parte de los extremistas
de derecha y tampoco goza de ningin particular fa-
vor por parte del patriarcado de Mosci, en modo al-
guno se encuentra sola en el circulo de la actual
Iglesia Ortodoxa Rusa. Todo lo contrario: tiene mu-
chos amigus que reconocen incluso piblicamente su
solidaridad con el Padre Kocetkov. Entre estos ami-
gos estd el mejor pintor actual de iconos de Rusia, el
Padre Zenon, monje y sacerdote que estd al frente de
un monasterio y, al mismo tiempo, de una apreciada
escuela de iconografia en la ilustre ciudad de Pskov.
En 1994 recibi6 un premio por su actividad pedagégi-
ca en el campo artfstico y destiné la suma entera a
las iniciativas de caridad y pedagdgicas de la parro-
quia del Padre Kocetkov, aunque naturalmente tam-
bién su escuela claustral tiene duros problemas
financieros. La posicidn del Padre Zenon, como la
del abad Ignatij Kréksin, fiel amigo igualmente de la
parroquia de Kocetkov, es de particular importancia
porque se trata de monjes. Para los fieles rusos, espe-
cialmente para los fieles de corte conservador, los sa-
cerdotes que son monjes tienen una autoridad que se
considera mds alta que la de los pdrrocos y a veces in-
cluso que la de los obispos. En efecto, un monje pue-
de fungir como stdrets por su experiencia espiritual, y
el Padre Zenon es tal vez un auténtico stdrets. Yo
afiado que Zenon muestra también una admirable
apertura ecuménica. Ha aceptado, por ejemplo, una
invitacién a la abadfa benedictina de Chevetogne,
en Bélgica, para pintar la iglesia del monasterio.
Todas las acusaciones e invectivas de los extre-
mistas de derecha contra el Padre Kocetkov mencio-
nan también a otro pdrroco de Mosci de nombre
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Aleksandr Borisov, que antes habia fungido también
como miembro democrético del cabildo moscovita y
se habfa dedicado entre otras cosas a la defensa de los
derechos de las minorfas religiosas de la ciudad de
Mosci. A la misma parroquia del Padre Alexander
Borisov pertenece también el sabio sacerdote Georgij
Clistjakov.

En San Petersburgo estd presente la universidad
cristiana, en la que trabajan la filéloga que mencioné
anteriormente y muchos sacerdotes de notable cultu-
ra. La atmdsfera de esa universidad es muy “ilustra-
da”, en el mejor sentido de este término, lejana de
todo fundamentalismo, confesionalismo y naciona-
lismo. Yo quisiera mencionar con particular énfasis a
dos obispos. Después de todo lo que ha pasado, no es
facil encontrar personalidades verdaderamente fuer-
tes entre nuestros obispos. Con enorme frecuencia
estdn contagiados por un miedo patolégico y digno
de compasién, y por una incapacidad de tomar deci-
siones. Justamente por eso los obispos valientes me-
recen nuestra atencién. En primer lugar, el
Arzobispo Lev de Novgorod, que mostré su apertura
ecuménica de modo valeroso. Si uno lo ve junto con
el sacerdote catélico de San Petersburgo Evgenij
Heinrichs, entiende de modo inmediato y convin-
cente qué significa actualmente ecumenismo. En se-
gundo lugar, el Arzobispo Michajl Mudjugin, que
ahora queds sin diécesis y trabaja como ordinario de
la Academia Eclesidstica de San Petersburgo. Es un
sacerdote culto, que entre otras cosas habla un admi-
rable alemén y cuida personalmente los contactos
ecuménicos con catdlicos y protestantes. Sobre todo
es un hombre valiente, que también reconoce siem-
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pre piblicamente su solidaridad con la parroquia de
Kocetkow.

Si debemos hablar de las tendencias ecuménicas
en la Rusia de hoy, estamos obligados, last not least, a
mencionar también el hecho de que hoy, entre los es-
tudiantes de Moscii y de San Petersburgo, también
Taizé es conocido y querido, por experiencia personal
o al menos de oidas.

Tal vez se me preguntard por un hombre que per-
tenece simultdneamente a los 4mbitos de la literatu-
ra, la politica y la religién: Solzenicyn. Pues bien, lo
que Solzenicyn ha hecho en el pasado conserva su
validez para siempre. Hoy su estrella parece hallarse
en el ocaso, pero todas las previsiones en este punto
son peligrosas. Personalmente soy de la opinién de
que su figura dificilmente va a ser tan importante co-
mo ya lo fue alguna vez. Y sin embargo, ahora se
comporta con mucha mayor sensatez que inmediata-
mente después de su regreso. Quizd consigue un con-
tacto auténtico con la demasiado olvidada provincia
rusa. Su posicién es abiertamente nacionalista, pero
se trata de un nacionalismo moderado, incompatible
con el imperialismo de tipo stalinista.

NoOTAS

' Se refiere a las elecciones del 17 de diciembre de 1995,
Kwasniewski habia sido elegido en la segunda vuelta el 19
de noviembre (N. del T.).

! Las emanadas por el régimen nacionalsocialista alemdn (15
de septiembre de 1935), que privaron a los judios de la ciu-
dadanfa y de los derechos derivados de ella (N. del T.). -



