EL FILOSOFO DEL
TERROR ISLAMICO

La base teérica del fundamentalismo isldmico —una combinacion de
teologia y filosofia—, de la que se nutre su vertiente terrorista, es de una
articulacion sorprendente para quien se toma el tiempo de analizarla.
Paul Berman estudia a su idedlogo mds destacado, Sayyid Qutb.

N LOS DfAS QUE SIGUIERON AL IT DE SEPTTEMBRE DE 2001, MUCHAS
personas anticiparon una victoria rapida y satisfactoria de Estados
Unidos sobre Al Qaeda. Se pensaba que el ejército terrorista no era
mds grande que un barco pirata, y que las fuerzas policiacas del mundo
entero, atentas como estaban, hundirfan ese barco con arrestos sorpresivos y

oscuras maniobras. Al Qaeda fue desalojado de sus bases en
Afganistdn. Los arrestos y las maniobras ocurrieron, y ain
ocurren. En marzo, uno de los lugartenientes principales de
Osama Bin Laden fue arrestado en Paquistdn. Hasta hace poco,
los agentes de la policia parecian acercarse al rastro del mismo
Bin Laden, o al menos asf lo sugerfan los informes.

Pero Al Qaeda ha permanecido impdvido. Su popularidad,
que en un principio era dificil de imaginar, ha resultado ser
amplia y genuina en no pocos paises. Al Qaeda sostiene una
visién del mundo paranoide y apocaliptica, de acuerdo con la
cual los “cruzados y sionistas” han conspirado durante siglos
para destruir el islam. Y esta visién del mundo resulta ser am-
pliamente aceptada en muchos lugares —una visién del mundo
que permitié a muchos millones de personas considerar los
ataques del 11 de septiembre como una conspiracién israeli, o
tal vez como una conspiracién de la CIA, para eliminar el islam.
El rostro espiritual y barbado de Bin Laden se asoma desde
camisetas y carteles en varios paises, un poco como si fuera el
nuevo Che Guevara, el mitico reparador de los males c6smicos.

La polica, atenta en muchos paises y aprestdndose al fin, ha
allanado varias instituciones de beneficencia musulmanas y
algunos bancos isldmicos, a los que se acusa de subsidiar a los
terroristas. Estos allanamientos han hecho que la guerra avan-
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ce en un nuevo frente, un frente que ha sido bueno ver. Pero los
allanamientos también han mostrado que Al Qaeda no sélo es
popular; también es institucionalmente sélido y cuenta con una
red mundial de recursos clandestinos. Este no es el Ejército de
Liberacién Simbionés. Esta es una organizacién relacionada con
las elites gobernantes de varios paises; una organizacién que, si
le fuera dada la oportunidad de emprender una alianza con el
movimiento Baath de Saddam Hussein, seria sin duda terrori-
fica; una organizacién que, en cualquier caso, sobrevivird sin
problemas a lo que suceda en Iraq.

Para cualquiera que haya mirado de cerca, es claro que Al
Qaeda vy sus filiales disfrutan de otra fuerza, presumiblemente
la fuerza mas grande de todas, algo en verdad imponente —aun-
que en la prensa occidental esta dltima fuerza ha recibido muy
poca atencién. Bin Laden es un plutécrata saudi con antepa-
sados yemenitas, y casi todos los guerreros suicidas del 11 de
septiembre fueron también saudies, asi que la procedencia de
esas personas ha centrado la atencién de todo el mundo en la
Peninsula Ardbiga. Pero Al Qaeda tiene raices mas amplias. La
organizacién fue creada a finales de la década de los ochenta
por la afiliacion de dos o tres facciones armadas —el circulo de
drabes “afganos” de Bin Laden, junto con dos facciones de
Egipto: el Grupo Islimico y la Yijad Islimica egipcia, esta alti-
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ma lidereada por el doctor Aymdn al-Zawabhiri, el teérico prin-
cipal de Al Qaeda. Las facciones egipcias emergieron, en los
afios cincuenta y sesenta, de una corriente mds antigua, una
escuela de pensamiento dentro del movimiento fundamentalis-
ta egipcio, la Hermandad Musulmana. Y en el corazén de esa
escuela de pensamiento se irgui6, hasta su ejecucion en 1966, un
filssofo llamado Sayyid Qutb —el héroe intelectual de todos
los grupos que mds tarde formarian parte de Al Qaeda, su Karl
Marx (por decirlo asi), su guia.

Qutb (que se pronuncia Kuh-tahb) escribié un libro titu-
lado Milestones [Piedras milenarias], y ese libro fue citado en
su juicio, lo que le dio una inmensa publicidad, en especial
después de que su autor fuera enviado a la horca. Milestones
se convirtié en un manifiesto cldsico del ala terrorista del
fundamentalismo isldmico. Varios periodistas han pasado dili-
gentemente por las paginas de Milestones, tratando de descifrar
el punto de vista terrorista, de otra forma inescrutable.

He estado leyendo algunos de los otros libros de Qutb, y
creo que Milestones pudo haber desorientado a los periodistas.
Milestones es un libro bastante superficial si se lo juzga de mane-
raaislada. Pero el texto fue extraido del vasto comentario de Qutb
sobre el Coran titulado In the Shade of the Qur’an [A la sombra del
Corén]. Uno de los muchos volimenes de esta obra gigantesca
fuetraducidoal inglésenlossetentay publicado porla Asamblea
Mundial de la Juventud Musulmana, organizacién que mds
tarde serfa sospechosa de participar en ataques terroristas —y
cuya oficina en Washington era dirigida por un hermano de Bin
Laden. En los altimos cuatro afios, otra organizacién, la Funda-
cién Isldmica de Inglaterra, ha realizado un gran esfuerzo para
publicar el resto de la obra, en lo que serfa una edicién de quin-
ce gruesos volumenes en inglés, adornados hermosamente con
la escritura arabiga del Cordn. Tan s6lo en las dltimas semanas,
algunosvolumenes nuevos de esta ediciéon hanllegadoalaslibre-
rfas drabes de Brooklyn, y los he devorado. A estas alturas, he
fatigado un poco menos de la mitad de In the Shade of the
Qur’an, que, junto con otros tres libros, es todo lo que existe
en lengua inglesa escrito por Qutb. Y tengo algo que decir
al respecto.

Qutb no es superficial. Qutb es profundo. In the Shade of the
Qur’an es, a su manera, una obra maestra. Al Qaeda y sus filiales
nosonorganizaciones meramente populares,acaudaladas, globa-
lizadas, bien conectadas e institucionalmente complejas. Estos
grupos también se apoyan en una serie de ideas, y algunas de esas
ideas pueden ser patoldgicas, lo cual es una vieja historia en la
politica moderna; pero, aun asi, las ideas son poderosas. Debi-
mos saberlo, claro. Pero debimos saber muchas cosas.

IL

La habilidad especial de Sayyid Qutb como escritor deriva del
hecho de que, en su nifiez, recibié una educacién tradicional
musulmana —aprendié el Cordn de memoria a los diez afos—,
y no obstante, continué sus estudios en una universidad del
Cairo, para recibir educacién modernay secular. Qutb naci6 en
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1906, y en los afios veinte y treinta se incliné por el socialismo
y laliteratura. Escribi6 novelas, poemasy un libro que, segtin se
dice, atn es bien recibido: Literary Criticism: Its Principles and
Metbolodogy. Los escritos de Qutb reflejaban —aqui cito a uno de
sus admiradores y traductores, Hamid Algar, de la University
of Californa en Berkeley—una “perspectiva de tinte occidentali-
zado sobre las cuestiones culturales y literarias”. Qutb desplega-
ba “indicios de individualismoy existencialismo”. Incluso, habia
viajado a Estados Unidos a finales de la década de los cuarenta,
se habia inscrito en el Colorado State College of Education y
habia obtenido el grado de maestro. En algunos de los relatos
sobre la vida de Qutb, su viaje a Estados Unidos se ilustra como
un espantoso trauma —originado sobre todo por las libertades
sexuales de los estadounidenses— que lo envié de vuelta a
Egipto aturdido y con una mezcla de odio y miedo.

Sin embargo, tengo mis dudas sobre esta interpretacion. El
libro que Qutb escribié en los afios cuarenta, Social Justice and
Islam [Justicia social e islam], muestra que, incluso antes de su
viaje a Estados Unidos, Qutb estaba muy bien instalado en su
fundamentalismoisldmico. Escierto que, trassuregresoa Egipto,
dio un giro hacia posiciones mds radicales. Pero a principios de
los cincuenta, todos en Egipto adoptaban posiciones mas radica-
les. Gamal Abdel Nasser y un grupo de oficiales nacionalistas del
ejército derrocé al viejo rey en 1952 y emprendi6 una revolucion
nacionalista con fundamentos panarabigos. Al tiempo que los
panarabistas promovian su revolucién, Sayyid Qutb promovia
su propia, peculiar revolucién. Su idea era “islamista”. El queria
convertir el islam en un movimiento politico con el fin de crear
una sociedad nueva, basada en los principios ancestrales del
Cordn. Qutb se uni6 a la Hermandad Musulmana, se convirtié
en editor de su periédico y se establecié de inmediato como el
teérico principal del islamismo en el mundo drabe.

En aquellos dfas, los islamistas y los panarabistas trataron de
cooperar en Egipto, y tenfan ciertas bases para hacerlo. Ambos
movimientos sofiaban con rescatar el mundo 4rabe de los resa-
bios del imperialismo europeo. Ambos grupos sofiaban con
aplastar el sionismo y el recién estrenado Estado judio. Ambos
grupos sofiaban con labrar una nueva clase de modernidad, que
no serfa liberal y librepensadora, al estilo occidental, pero que,
aun asf, estarfa a la vanguardia en temas econémicos y cientifi-
cos. Y ambos movimientos sofiaban con hacer todo esto regre-
sando de alguna manera a las glorias del pasado drabe. Ambos
movimientos querfan resucitar, en una version moderna, el
antiguo califato islamico del siglo vi1, cuando los drabes con-
quistaban el mundo.

Los islamistas y los panarabistas podian compararse, en sus
ambiciones, a los fascistas italianos de la época de Mussolini,
que deseaban resucitar el Imperio Romano, o a los nazis, quie-
nes de igual forma querian resucitar la antigua Roma, s6lo que
en una versién alemana. Los mds radicales de los panarabistas
admiraban abiertamente a los nazis y mostraban su propuesta
de un nuevo califato como una victoria racial de los drabes so-
bre todos los demds grupos étnicos. Por el contrario, Qutb y los
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islamistas imaginaban el califato redivivo como una teocracia
que impondria la sharia, el cédigo legal del Coran, de manera
estricta. Los islamistas y los panarabistas tenfan, pues, similitu-
des y diferencias. (Y hoy, esos dos movimientos adn tienen sus
similitudesy sus diferencias —como lo muestran la Qaeda de Bin
Laden, que representa el ala mds violenta del islamismo, y el
Partido Baath de Saddam Hussein, que representa el ala mds
violenta del panarabismo.)

En 1952, durante los dfas previos al golpe de Estado, el Co-
ronel Nasser supuestamente habria visitado a Sayyid Qutb en
su casa, tal vez para obtener su respaldo. Algunas personas
esperaban que, tras obtener el poder, Nasser nombrara a Qutb
nuevo ministro revolucionario de educacién. Sin embargo, una
vez que los panarabistas derrocaron al viejo rey, las diferencias
entreambos movimientos comenzaron aeclipsar las similitudes,
y Qutb no fue nombrado ministro. En cambio, Nasser reprimié
la Hermandad Musulmana; después de que alguien traté de
asesinarlo, culpé a la Hermandad y la represion fue aun mds
fuerte. Algunos de los intelectuales y te6logos mas distinguidos
de la Hermandad Musulmana escaparon y se exiliaron. El
hermano de Sayyid Qutb, Muhdmmad Qutb, fue uno de ellos.
Huyé hacia Arabia Saudita y se convirtié en un notable profe-
sor de Estudios Isldmicos. Muchos afios después, Osama Bin
Laden serfa uno de los alumnos de Muhdmmad Qutb.

Pero Sayyid Qutb no se movié y pagé caro por su terquedad.
Nasser lo encarcelé en 1954, lo liber6 por un corto tiempo, lo
encarceld de nuevo por diez afios, lo liberé por unos cuantos
meses y finalmente lo mand¢ a la horca en 1966. Durante los
primeros anos del encarcelamiento, las condiciones de la pri-
sién eran especialmente deplorables. Sayyid Qutb fue torturado.
E incluso en los mejores tiempos, segin sus seguidores, fue
encerrado en una celda con cuarenta personas, la mayoria cri-
minales, con una grabadora que transmitia discursos de Nasser
durante veinte horas al dia. Aun asi, introduciendo y sacando
papeles de la cércel en forma clandestina, Qutb se las arreglé
paraseguir escribiendo, ahora como un revolucionario islamista
maduro, ya sin el “tinte occidentalizado” de su juventud lite-
raria. Asi, de alguna manera, produjo su In the Shade of the
Qur’an, ese estudio gigantesco que seguramente formard parte
de las obras mas notables jamds escritas en prisién.

Los lectores que carecen de una educacién musulmana y
tratan de atravesar sin problemas el Cordn encuentran, como
yo, unterreno dridoy prohibitivo. Pero los comentarios de Qutb
no son asi en absoluto. Qutb cita pasajes de los capitulos o
azoras del Cordn y los escudrifia atendiendo a las cualidades
prosédicas del texto, al ritmo, tonoy musicalidad de las palabras,
a veces a las imagenes. Las azoras lo llevan a tratar normas die-
téticas; la forma correcta de rezar; las reglas del divorcio; la
pregunta sobre cudndo un hombre puede proponer matrimo-
nio a una viuda (cuatro meses y diez dfas después de la muerte
de su esposo, a menos que ella esté encinta, en caso de lo cual
deberd esperar a que dé a luz); las reglas relativas al matri-
monio entre un hombre musulmdn y una cristiana o una judia
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(muy complicadas); las obligaciones de caridad; los castigos por
delinquir y por romper una promesa; la prohibicién del licor y
de sustancias toxicas; la forma apropiada de vestir; las reglas de
la usura, el préstamo de dinero y un millar de temas mds.

El Cordn cuenta historias, y Qutb narraalgunas de ellas hacien-
do observaciones sobre la sabiduria e importancia que revisten.
Su tono es siempre lucido y sencillo. Y, sin embargo, el efecto
total de su escritura es casi sensual en su avance ritmico. El mismo
titulo, In the Shade of the Qur’an, transmite una imagen vivida del
desierto, como si el Cordn fuese una frondosa palma y sélo tuvié-
ramos que abrir las pdginas de Qutb para escapar del sol ardiente
y refrescarnos en la sombra. Conforme Qutb avanza a través de
las azoras y expone sus comentarios, construye lentamente una
enorme critica teolégica de la vida moderna, y no sélo en Egipto.

ML

Sayyid Qutb escribié que, alrededor del mundo entero, los
seres humanos habian alcanzado un momento de crisis insopor-
table. El género humano habia perdido contacto con la natu-
ralezahumana. Lainspiracion, inteligenciay moralidad del hom-
bre habian degenerado. Las relaciones sexuales se habian dete-
riorado hasta alcanzar “un nivel mds bajo que el de las bestias”.
El hombre era desdichado, vivia en el desasosiego y el escepti-
cismo, se hundia en la idiotez, la locura y el crimen. Las perso-
nas acudian, en medio de su infelicidad, a las drogas, el alcohol
y el existencialismo. Qutb admiraba la productividad econémi-
cay el conocimiento cientifico. Pero no pensaba que la riqueza
y la ciencia rescatarian al género humano. Por el contrario, crefa
que los paises mds acaudalados eran los mas infelices. Y, dcudl
era la causa de esta infelicidad, de esta funesta separacién entre
la naturaleza humana méds verdadera y la vida moderna?

Muchos criticos de la cultura en Europa y Estados Unidos se
preguntaron lo mismo a mediados del siglo XX, y muchos de
ellos, siguiendo a Nietzsche y a otros filésofos, se remontaron a
los origenes de la civilizacién occidental en la antigua Grecia,
donde se supone que el hombre cometié su error fatal. Este error
fue filoséfico. Consistia en situar una fe arrogante e ilusoria en
el poder de la razén humana —una fe arrogante que, después
de muchos siglos, habia creado en los tiempos modernos una
tiranfa de la tecnologfa sobre la vida.

Qutb compartia ese andlisis hasta cierto punto. Sélo que, en
lugar de hallar el error en la antigua Grecia, lo situaba en la
antigua Jerusalén. A la manera musulmana, Qutb vefa las ense-
fianzas del judaismo como revelaciones de Dios a Moisés y los
demds profetas. El judaismo enseniaba al hombre a adorar
un solo Dios y arepudiar cualquier otra deidad. El judaismo en-
sefiabaal hombre cémo comportarse enlaesferadelavida—c6mo
llevar unaexistenciamundana que eraalavezunavidacon Dios.
Esto podia hacerse obedeciendo a un sistema de leyes decreta-
das por la divinidad, el c6digo de Moisés. Desde el punto de
vista de Qutb, sin embargo, el judaismo degeneré en lo que él
llamaba “un sistema de rituales rigidos y carentes de vida”.

Pero Dios mandé otro profeta. Ese profeta, en el modo de
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pensar musulmdn de Qutb, era Jesus, quien propuso unas
cuantas reformas utiles —levantando algunas restricciones que
ya eran innecesarias en el cédigo dietético judio, por ejemplo—
y también una nueva y admirable espiritualidad. Pero algo
terrible ocurrié. La relacién entre los seguidores de Jests y los
judiostomd, segtin Qutb, “un curso deplorable”. Los seguidores
de Jesus rifieron con los judios de la vieja guardia, y en medio
de recriminaciones mutuas, el mensaje de Jests terminé dilu-
yéndose e incluso pervirtiéndose. Los discipulos de Jesus y sus
seguidores fueron perseguidos, lo que significé que, en su
sufrimiento, los discipulos nunca pudieron proporcionar una
exposicion adecuada o sistemdtica del mensaje de Jesus.

¢Quién sino Sayyid Qutb, desde su atroz prisién en el Egip-
to de Nasser, podria haber encontrado de manera plausible y
atinada las dificultades que enfrentaron los discipulos de Jests
para difundir su palabra? Qutb supuso que, en consecuencia,
el Evangelio cristiano estaba gravemente sesgado y no debia
considerarse preciso ni confiable. Los Evangelios afirmaban que
Jests era divino, pero en el recuento musulman de Qutb, Jests
era s6lo un hombre —un profeta de Dios, no un mesfas. La
mayor catdstrofe, sin embargo, era ésta: los discipulos de Jesus,
debido a lo que Qutb llamaba “esta desagradable separacion
de los dos bandos”, fueron demasiado lejos al rechazar las
ensefianzas judias.
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Los discipulos y los seguidores de Jesus, los cristianos,
destacaron el mensaje divino de espiritualidad y amor traido
por Jests. Sin embargo, también rechazaron el sistema legal, el
c6digo de Moisés, que regulaba cada dpice de la vida diaria. En
lugar de esto, los primeros cristianos importaron al cristianismo
la filosofia de los griegos —la creencia en una existencia espi-
ritual completamente separada de la vida fisica, una zona de
espiritu puro.

En el siglo 1v de la era cristiana, el emperador Constantino
convirtié el Imperio Romano al cristianismo. Pero Constanti-
no, segin la interpretacién de Qutb, hizo esto con un espiritu
de hipocresia pagana, dominado por escenas de sensualidad,
muchachas semidesnudas, gemas y metales preciosos. El cris-
tianismo, habiendo abandonado el c6digo mosaico, no podia
oponer resistencia alguna. Asi que, en medio de su horror
frente a la moral romana, los cristianos hicieron lo mejor que
pudieron y se enfrentaron el libertinaje imperial con un culto
de ascetismo mondstico.

Pero esto fue inatil. El ascetismo mondstico no se lleva bien
con la cualidad fisica de la naturaleza humana. Desde el punto
de vista de Qutb, de esta manera, la cristiandad perdié contacto
con el mundo fisico. El viejo c6digo de Moisés, con sus leyes
para la dieta, la vestimenta, el matrimonio, el sexo y todo lo
demads, habia envuelto lo divino y lo mundano en un solo con-
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cepto, que era la adoracién de Dios. Pero el cristianismo divi-
di6 todo eso en dos: lo sagrado y lo secular. El cristianismo
decia: “Al César lo que es del César y a Dios lo que es de Dios.”
El cristianismo puso el mundo fisico en un extremo y el mundo
espiritual en el otro. El libertinaje de Constantino aqui, la re-
nunciacién mondstica alld. Segtin Qutb, habia una “espantosa
esquizofrenia” en esta forma de abordar la vida. Y las cosas se
pusieron atin peor.

Una serie de concilios religiosos cristianos adoptaron lo que
Qutb consideraba principios irracionales en nombre del cristia-
nismo —principios referentes a la naturaleza de Jesus, la eucaris-
tia, la transubstanciacion y otras cuestiones—, todos los cuales,
desde el punto de vista de Qutb, eran “absolutamente in-
comprensibles, inconcebibles e increibles”. Las ensefianzas de
la Iglesia congelaron los principios irracionales en dogmas. Y
entonces vino la dltima crisis.

V.

Ahora, la historia de Sayyid Qutb da un giro hacia Arabia. En
el siglo viI, Dios envi6, en una nueva revelacién, a su profeta
Mahoma, quien establecié el vinculo correcto y sin distorsiones
con la naturaleza humana, vinculo que siempre habia escapado
a los cristianos. Mahoma dicté un nuevo cédigo legal estricto,
que le permitié a la religién ponerse cémoda, una vez mds, en
el mundo fisico, sélo que esta vez era mejor que nunca antes.
Las profecias de Mahoma en el Cordn ensefiaban al hombre a
ser el “vicerregente” de Dios en la tierra —a hacerse cargo del
mundo fisico, y no solamente verlo como algo ajeno a la espiri-
tualidad o como una estacién de paso en el camino hacia el mds
alld cristiano. Los cientificos musulmanes de la Edad Media
tomaron muy en serio esta enseflanza e inquirieron sobre la
naturaleza de la realidad fisica. En las universidades isldmicas
de Andalucia y el Oriente, los cientificos musulmanes, al pro-
fundizar en su investigacion, se toparon con el método induc-
tivo o cientifico —el cual abrié la puerta para el subsiguiente
progreso cientifico y tecnoldgico. Desafortunadamente, los mu-
sulmanes fueron atacados por los cruzados, los mongoles y otros
enemigos. Y, puesto que los musulmanes no demostraron ser lo
suficientemente fieles a las revelaciones de Mahoma, no fueron
capaces de detener esos ataques, no fueron capaces de capitali-
zar su brillante descubrimiento del método cientifico.

Los descubrimientos musulmanes se exportaron, en cambio,
hacia la Europa cristiana. Y ahi, en la Europa del siglo xv1, el
método cientifico del islam comenzé a generar resultados, y
surgi6 la ciencia moderna. Pero el cristianismo, que insistia en
colocar el mundo fisico y el mundo espiritual en diferentes
extremos, no podia manejar el progreso cientifico. Asi que la
incapacidad del cristianismo para admitir o respetar la cualidad
fisica de la vida diaria se extendi6 al dmbito de la cultura, y
molded la actitud de la sociedad hacia la ciencia.

Como lo veia Sayyid Qutb, los europeos, bajo la influencia
cristiana, comenzaron a representarse a Dios de un lado y a la
cienciadel otro. Lareligién aqui, lainvestigacién intelectual all4.
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De un lado, la naturaleza humana anhelante de Dios y de una
vida ordenada por dictados divinos; de otro lado, el deseo que
todos los hombres tienen, por naturaleza, de conocer el univer-
so fisico. La Iglesia contra la ciencia; los cientificos contra la
Iglesia. Todo lo que el islam sabfa unido, la Iglesia cristiana lo
dividié. Y, bajo estas terribles presiones, la mente europea fi-
nalmente se partié en dos. La ruptura fue total. El cristianismo
aqui, el ateismo alld. Fue el divorcio fatidico entre lo sagrado y
lo secular.

Los logros cientificos y técnicos de Europa permitieron a los
europeos dominar el mundo. Fueron ellos quienes infligieron
su “espantosa esquizofrenia” sobre pueblos y culturas en cada
rincén del mundo. Ese fue el origen de la desgracia moderna
—el desasosiego en la sociedad contempordnea, la sensacién
de ir a la deriva, la ausencia de finalidad, el ansia de placeres
falsos. La crisis de la vida moderna fue padecida por toda
persona inteligente en el Occidente cristiano. Pero ademds, el
liderazgo europeo sobre la humanidad imbuyé esa crisis tam-
bién en cada persona inteligente del mundo musulmén. Aqui
Qutb estaba tramando algo original. El pensaba que los cristia-
nos de Occidente habfan padecido la crisis de la vida moderna
como consecuencia de su propia tradicién teolégica —como
resultado de casi dos mil afios de error eclesidstico. Pero, en el
recuento de Qutb, los musulmanes tuvieron que padecer esa
misma experiencia porque les habia sido impuesta por los
cristianos extranjeros, lo que significaba una experiencia doble-
mente dolorosa—una enajenacion que era también humillacion.

Ese era el andlisis de Sayyid Qutb. Al escribir sobre la vida
moderna, seialaba algo que toda persona inteligente podria re-
conocer, aunque fuera de manera vaga: el sentimiento de que la
naturaleza humana y la vida moderna estan de alguna manera
encontradas. Pero Qutb evocaba este sentimiento de una ma-
nera especificamente musulmana. Es ficil imaginar que, al
detallar estos temas, alld por los afios cincuenta y sesenta, Qutb
yahabia identificadola clase de agonia personal que Mohdmmed
Atta y los guerreros suicidas del 11 de septiembre experimen-
tarfan en nuestros dias. Era la agonfa de vivir en un mundo
moderno de ideas y logros liberales, al tiempo que se sentfa que
la verdadera vida existe en algtin otro lugar. Era la agonia de
caminar por una calle moderna mientras se sofiaba con un
universo totalmente distinto, ubicado en el pasado cordnico —la
agonia de ser arrastrado de un lado al otro. El presente, el pasa-
do. Lo secular, lo sagrado. Lo elegido libremente, el mandato
religioso, una vida de confusién hasta la locura, la cual provenia,
aventuraba Qutb, un error cristiano.

Sentado en una funesta prisién egipcia, rodeado de crimina-
les y redactando sus comentarios cordnicos con Nasser vocife-
rando discursos desde el fondo de laexasperante grabadora, Qutb
sabfa a quién culpar. Culpaba a los primeros cristianos. Culpa-
ba al legado moderno del cristianismo, a la idea liberal de que
lareligién debe permanecer de unladoylavidasecular del otro.
Culpaba a los judios. Segtin su interpretacion, los judios se ha-
bian mostrado eternamente malagradecidos hacia Dios. Ya des-
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de el principio de su historia, en su cautiverio en Egipto (Qutb
pensaba que sabia una que otra cosa sobre el cautiverio egipcio),
los judios adquirieron cardcter de esclavos, segtin crefa Qutb.
En consecuencia, se volvieron cobardes y carentes de principios
mientras no tenfan el poder, y viciosos y arrogantes cuando eran
poderosos. Y estos rasgos eran eternos. Los judfos ocupan enor-
mes porciones del comentario cordnico de Qutb —su perfidia,
su avaricia, lo odiosos que podian llegar a ser, sus impulsos
diabélicos, sus conspiraciones sin fin contra Mahomayy el islam.
Qutb eraimplacable en estos temas. Vefa el sionismo como parte
de la campana eterna de los judios para destruir el islam.
Finalmente, Qutb culpaba a otro grupo. Culpaba a los mu-
sulmanes que habian aceptado los errores del cristianismo, los
musulmanes traidores que habfan infligido la “esquizofrenia”
cristiana sobre el mundo del islam. Y, puesto que estaba dis-
puestoa culpar, Qutb también fue capaz de recomendar un curso
de accién, un programa revolucionario que iba a aliviar la
presién psicolégica de la vida moderna y que iba a permitir al
hombre unarelacién armoniosa con el mundo natural y con Dios.

V.

El andlisis de Sayyid Qutb era emotivo y sincero. Era un and-
lisis teoldgico, pero reflejaba, en sus énfasis culturales, el estilo
filoséfico del siglo xx. El andlisis planteaba preguntas que
producian una genuina perplejidad —preguntas sobre la divi-
si6n entre la mente y el cuerpo en el pensamiento occidental,
sobre las dificultades para encontrar el equilibrio entre la expe-
riencia sensual y la elevacién espiritual; sobre el frio anonimato
del poder moderno y de la innovacién tecnoldgica; sobre la
injusticia social. Pero, aunque Qutb evidentemente segufa
algunas de las principales vertientes de critica social y filosofia
occidentales del siglo XX, vertia sus ideas a través de un filtro de
comentario cordnico, y el filtro daba al comentario una nueva
textura germinal, auténticamente musulmana, que le permitia
destacar unaserie de cuestiones que ningin pensador occidental
habria propuesto.

Una de esas cuestiones estaba relacionada con el papel de las
mujeres en la sociedad —y creo que algunos de los comentarios
occidentales sobre Qutb han malinterpretado estos pasajes de
sus textos. Si se le juzga desde una perspectiva occidental con-
tempordnea, su actitud era mojigata hasta el extremo. Pero la
mojigaterfa no erasu motivacién. Qutb entendia claramente que,
en una sociedad liberal, las mujeres eran libres de consultar sus
corazones y de aspirar a una profesién en busca de riqueza ma-
terial. Pero desde su punto de vista, esto s6lo podia significar
que las mujeres se habian desprendido de su responsabilidad
de forjar el caracter humano a través de la crianza de los nifios.
La nocién occidental de la libertad femenina sélo podia signi-
ficar que Dios y el orden natural de la vida habian sido hechos
a un lado a favor de la creencia en otras fuentes de autoridad,
como el propio corazén.

Pero, dqué significaba reconocer la existencia de mas de
una fuente de autoridad? Significaba paganismo —un paso atrds
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hacia el primitivismo pagano del pasado. Significaba una vida
sin referencia a Dios, una vida sin ninguna expectativa de satis-
faccion. Y, dpor qué las sociedades liberales de Occidente per-
dieron de vista la armonia natural del papel de los sexos y del
lugar de la mujer en la familia y en el hogar? Esto se debfa a
la “espantosa esquizofrenia” de la vida moderna, a la visién
occidental del mundo que llevaba a las personas a representarse
el dominio de Dios en un lugar y los asuntos ordinarios de la
vida diaria en algan otro lado.

Qutb escribié amargamente sobre el imperialismo europeo,
al que consideraba nada mas que como una continuacién de
las cruzadas medievales contra el islam. Denuncié la politica
exterior de Estados Unidos. Se quejé de la decisién de Estados
Unidos en los tiempos de Harry Truman de apoyar a los sionis-
tas, una decisién extraiia que atribuia, en parte, a la pérdida de
valores morales en Estados Unidos. Pero debo senalar que, en
los textos de Qutb, al menos en los muchos volimenes que he
leido, las quejas sobre la politica de Estados Unidos son relati-
vamente pocasy pasajeras. La politicainternacional simplemente
no era su mayor preocupacion. A veces se quejaba de la hipo-
cresfa contenida en los continuos alardes de Estados Unidos
sobre la libertad y la democracia. Mencionaba el exterminio de
la poblacién indigena de Estados Unidos. Sefalaba el prejuicio
racial contra los negros. Pero, en ultima instancia, aquéllos no
eran los temas de Qutb. La hipocresia de Estados Unidos le per-
mitia ejercitarse, pero sélo un poco. Su querella mds profunda
no era el fracaso estadounidense para mantener sus principios.
Suquerellaestabaen los principios mismos. Se oponiaa Estados
Unidos porque era una sociedad liberal, no porque Estados
Unidos fuera incapaz de ser una sociedad liberal.

El elemento verdaderamente peligroso en la vida estadouni-
dense, segin estimaba Qutb, no era el capitalismo o la politica
exterior o el racismo o el infortunado culto a la independencia
de las mujeres. El elemento verdaderamente peligroso yacia
en la separacién estadounidense entre la iglesia y el Estado —el
legado politico moderno de la antigua divisién cristiana entre
lo sagrado y lo secular. Esto no era critica politica. Era critica
teolégica—aunque Qutb, o tal vez sus traductores, prefirieron la
palabra “ideoldgica”.

Elconflicto entrelos paises liberales de Occidente y el mundo
del islam, explicaba Qutb, “sigue siendo en esencia un conflicto
ideolégico, aunque a través de los afios ha aparecido bajo varios
disfraces y se ha vuelto mds sofisticado y, por momentos, mds
insidioso”. Los disfraces sofisticados e insidiosos tendian a ser
mundanos —un camuflaje que pretendia hacer que el conflicto
pareciera econémico, politico o militar, y que pretendia hacer
que los musulmanes como él, que insistian en hablar sobre
religion, parecieran, en sus propias palabras, “fandticos” y “per-
sonas retrégradas”.

“Pero en realidad —explicaba— la confrontacién no es sobre
el control del territorio o los recursos econémicos, o sobre la
dominacién militar. Si creyéramos eso, le harfamos el juego a
nuestros enemigos y no tendriamos nadie mds a quien culpar
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mds que a nosotros por las consecuencias.”

La verdadera confrontacién, la mas profunda confrontacion
de todas, era sobre el islam y nada mas que sobre el islam. El
asunto era la religion. Sayyid Qutb dificilmente podia ser mds
claro en este punto. Los cruzados y los sionistas sabian que el
cristianismo vy el judafsmo eran inferiores al islam y debian
llevar vidas desdichadas. Ellos necesitaban aniquilar el islam
para poder rescatar sus propias doctrinas de la extincién. Asi
que los cruzados y los sionistas continuaron el ataque.

Pero este ataque no era, en el fondo, militar. Al menos Qutb
no dedicé sus energfas a alertar contra un ataque de ese tipo.
Tampoco pasé demasiado tiempo preocupdndose sobre las
ultimas noticias de la lucha de Israel contra los palestinos. Las
disputas fronterizas no le importaban. Estaba centrado en algo
césmicamente mds grande. Se preocupaba, mas bien, por las per-
sonas con ideas liberales que estaban armando una gigantesca
campana contra el islam —“un esfuerzo por confinar el islam a
los circulos emocionales y rituales, por excluirlo de su partici-
pacién en laactividad de lavida, e impedir su predominio com-
pleto sobre toda actividad secular humana, una preeminencia
que se gana por virtud de su naturaleza y funcién”.

Qutb se estremecia de ira ante tal esfuerzo. También citaba
buenas referencias histéricas para su estremecimiento. Turquia,
un pafs auténticamente musulmdn, habia adoptado ideas secu-
lares alld por 1924. El lider revolucionario turco del momento,
Kemal Atatiirk, aboli6 el legado institucional del antiguo cali-
fato —el califato que Qutb queria resucitar con tanto fervor. De
esta manera, los turcos habian intentado abolir la idea misma'y
la memoria de un Estado isldmico. A Qutb le preocupaba que,
si los reformadores seculares de otros paises musulmanes triun-
faban, el islam seria orillado a separarse del Estado. El verdade-
ro islam acabarfa como un islam parcial. Pero el islam parcial,
desde su punto de vista, no existia.

Los reformadores seculares ya estaban trabajando a lo largo
y ancho del mundo musulmén. Estaban construyendo su ofen-
siva—“unaofensiva final que esté teniendo lugar de hecho ahora
mismo en todos los paises musulmanes [...] Es un esfuerzo por
exterminar esta religién incluso como un culto bdsico y por
reemplazarlo con concepciones seculares que tienen sus propias
implicaciones, valores, instituciones y organizaciones”.

“Exterminar” —ésa era la frase de Qutb. De cada silaba salia
un grito de histeria. Pero él no querfa ser histérico. Queria
responder. dCémo?

VL

Esa tnica pregunta dominé la vida de Sayyid Qutb. Era una
pregunta teolégica, y la respondi6 con sus volimenes sobre el
Corén. Pero él pretendia que su teologia fuera también préctica,
queria ofrecer un programa revolucionario para salvar a la hu-
manidad. Su primer paso era abrir los ojos de la gente. Querfa
que los musulmanes reconocieran la naturaleza del peligro, que
reconocieran que el islam habfa sido agredido desde el exterior
del mundo musulmdn y también desde el interior. La agresién
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externa era guiada por los cruzados y por el sionismo mundial
(aunque a veces Qutb también mencionaba el comunismo).

Perolaagresion interna estaba conducida por los propios mu-
sulmanes —esto es, por personas que se llamaban a si mismas
musulmanas, pero que contaminaban el mundo musulmdn
con ideas incompatibles extraidas de otros lugares. Todos estos
enemigos internos y externos, los falsos musulmanes, junto con
los cruzados y los sionistas, dominaban la tierra. Pero Qutb
consideraba que la fuerza del islam, pese a todo, era atin mds
grande. “Estamos seguros”, escribia, “de que esta religion del
islam es tan intrinsecamente genuina, tan colosal y de tan
profundas raices, que todos esos esfuerzos y golpes brutales no
servirdn de nada”.

La debilidad del islam era pura apariencia. Los campeones
verdaderos del islam parecian ser pocos, pero los ntimeros no
significaban nada. Esos pocos debian juntarse en lo que Qutb
llamaba en Milestones una vanguardia —un término que debié
haber tomado en préstamo de Lenin, aunque Qutb pensaba en
un pequenio grupo animado por el espiritu de Mahoma vy sus
Compaiieros en el amanecer del islam. Esta vanguardia de ver-
daderos musulmanes iba a emprender la renovacién del islam
y de la civilizacién en todo el mundo. La vanguardia iba a
volverse contra los falsos musulmanes y los “hipécritas” y lo
haria como Mahoma lo habia hecho, fundando un nuevo Estado
basado en el Cordn. Y de aqui en adelante, la vanguardia resu-
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citarfa el califato y llevaria el islam a todo el mundo, tal y como
Mahoma lo habia hecho.

La vanguardia de Qutb iba a reinstaurar la sharia, el c6digo
musulmdn, como el c6digo legal para la sociedad entera. La sha-
ria implicaba algunas reglas bastante severas. Qutb citaba pasa-
jes del Corén referentes a los castigos por matar o herir: “vida
por vida, ojo por ojo, diente por diente, nariz por nariz, oreja
por oreja”. La fornicacién también era un crimen serio ya que,
en sus palabras, “implica un ataque al honor y un desprecio a la
santidad y un incentivo para el libertinaje en la sociedad”. La
sharia especificaba también aqui el castigo. “La pena por esto de-
be ser severa; para hombres y mujeres casados, es la lapidacion;
para hombres y mujeres no casados son los azotes, cien latiga-
zos, que en algunos casos son fatales.” Las falsas acusaciones son
igualmente serias. “Un castigo de ochenta latigazos se fija para
aquellos que acusen falsamente a mujeres castas.” Para aquellos
que amenazan la seguridad general de la sociedad, el castigo
consiste en la condena a muerte, en la crucifixién, en cortarles
los pies y las manos, o en ser desterrados del pais.

Pero Qutb se negaba a considerar estos castigos como barba-
ros o primitivos. La sharia, desde su punto de vista, significaba
liberacion. Otras sociedades, al atender a principios no cordni-
cos, forzaban a las personas a obedecer a sefiores arrogantes y a
una ley hecha por los hombres. Esas otras sociedades forzaban
a las personas a adorar a sus propios gobernantes y a hacer lo
que ellos dijeran —incluso si los gobernantes eran elegidos
democriticamente. Bajo la sharia, nadie iba a ser forzado a
obedecer a meros humanos. La sharia, segin Qutb, significaba
“la abolicion de leyes hechas por los hombres”. En el califato
redivivo, cada persona serfa “liberada de la servidumbre en
beneficio de otros”. El verdadero sistema isldmico significaba “la
libertad completa y verdadera de todas las personas y la plena
dignidad de cadaindividuo delasociedad. Por otra parte, en una
sociedad en la que algunos son amos que legislan y otros son
esclavos que obedecen, [...] no hay libertad en sentido real, ni
dignidad para todos y cada uno de los individuos”.

Qutb insistia en que lasharia significabalibertad de conciencia
—aunque la libertad de conciencia, en su interpretacion, signi-
ficabaliberarse de las falsas doctrinas que no reconocian a Dios,
liberarse de la esquizofrenia moderna. Lasharia, en una palabra,
era la utopfa de Sayyid Qutb. Era la perfeccién. Era el orden
natural en lo universal. Era libertad, justicia, humanidad y
divinidad enunsolo sistema. Era unavisién tan grandiosa o mds
que el comunismo o cualquier otra doctrina totalitaria del siglo
XX. Era, en sus palabras, “la liberacién total del hombre de la
esclavitud por otros hombres”. Era una visién imposible, una
visién que claramente requeriria una dictadura total para forta-
lecerse: una visién que, al tiempo que afirmaba no depender de
leyes hechas por los hombres, necesitarfa apoyarse, en cambio,
en un grupo de tedcratas, quienes interpretarfan las leyes de
Dios para las masas. El despotismo mds extremo también era
demasiado visible en el programa revolucionario de Qutb.
Todo eso debia haber sido obvio para cualquiera que conociera
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la historia de los demds grandiosos proyectos totalitarios y revo-
lucionarios del siglo XX, los proyectos de los nazis, los fascistas
y los comunistas.

Aun asi, para Qutb la utopia no era el asunto principal. La
utopia era para el futuro, y Qutb no era un sofiador. Segtn €I,
el islam era una forma de vida. El querfa que su vanguardia
revolucionaria viviera de acuerdo con los principios piadosos
islimicos aqu{ y ahora. Querfa que la vanguardia observara las
reglas de la caridad musulmana y todas las demds reglas de la
vida diaria. Querfa que los verdaderos musulmanes entregaran
su vida al estudio del Cordn —al estudio que su propio comen-
tario gigantesco estaba destinado a mejorar. Pero sobre todo,
queria que su vanguardia aceptara las obligaciones de la yijad,
lo que equivale a decir, de la lucha por el islam. ¢Y qué podria
significar eso, comprometerse con la yijad en el presente y no
s6lo en la utopia de ciencia ficcién del futuro?

Qutb comenzaba el primer volumen de In the Shade of the
Qur’an diciendo: “Vivir ‘a la sombra del Cordn’ es una gran
bendicién que sélo pueden apreciar del todo aquellos que la
experimentan. Es una experiencia rica que da sentido a la vida
y la hace digna de ser vivida. Estoy muy agradecido con Dios
Todopoderoso por bendecirme con esta experiencia edificante
por un tiempo considerable, que ha sido el mds feliz y el mds
fructifero periodo de mi vida —un privilegio del que estaré
eternamente agradecido.”

Qutb noidentifica ese lapso alegre y fructifero de suvida—un
periodo que durd, como él dice, un tiempo considerable. Tal
vez su hermano y otras personas cercanas sabrfan exactamente
lo que tenfa en mente —algin periodo muy placentero, proba-
blemente los afos de la infancia cuando memorizaba el Cordn.
Pero un lector ordinario que toma los libros de Qutb sélo puede
imaginar que escribe sobre sus aos de tortura y prision.

Unodesuseditores hinddes hahecho énfasis sobre este punto
de una forma particularmente grotesca, agregando un prefacio
sin firmar a la edicién de Milestones de 1998. El prefacio declara:
“El precio mas alto por trabajar para complacer a Dios Todopo-
deroso y para propagar sus modos en este mundo es a menudo
la propia vida. El autor —es decir, Qutb— traté de hacerlo; pagé
por ello con su vida. Si ta y yo tratamos de hacerlo, hay pocas
probabilidades de que seamos llamados a hacer lo mismo. Pero
para aquellos que en verdad creen en Dios, {qué otra opcién
exister”

Se supone que uno debe pensar que un verdadero lector de
Sayyid Qutb es alguien que, en la medida en que comprenda
apropiadamente su mensaje, actuard conforme a lo que ha asi-
milado. Y la accién puede traer como consecuencia la muerte
de un martir. Leer es deslizarse hacia la muerte, y deslizarse
hacia la muerte quiere decir que se ha entendido lo que se ha
leido. Los textos de Qutb vibran en ese tono malsano —no siem-
pre, pero a veces. El trabajo que dej6, su comentario cordnico,
es vasto, estd escrito vividamente, es sabio, amplio, indignante,
por momentos demente, erizado de odio, medieval, moderno,
tolerante, intolerante, paranoide, cruel, urgente, excéntrico, tran-
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quilo, grave, poético, instruido y analitico. A veces es conmove-
dor. Es un trabajo lo suficientemente grande y s6lido como para
crear su propia sombra, donde la vanguardia de Qutb y otros
lectores podrian reposar y pasar sus pdginas, como aconsejé
hacer a los estudiantes del Coran, con el espiritu formal de los
soldados leales que leen su comunicado diario. Pero hay, en su
comentario, algo de otro mundo también —una atmésfera de
muerte. Por lo menos es imposible leer la obra sin recordar
que, en 1966, Qutb, en la frase de uno de sus biégrafos, “besé el
cadalso”.

El martirio era uno de sus temas. Qutb analiza pasajes de una
azora del Coran llamada “La vaca”, y explica que un mdrtir no
debe temer a la muerte. Si, algunas personas tendrdn que ser
sacrificadas. “Aquellos que arriesgan sus vidas y salen a pelear,
y que estan preparados para entregar sus vidas ala causa de Dios,
son personas honorables, puras de corazén y benditas de alma.
Pero la gran sorpresa es que aquellos que son muertos en la
batalla no deben considerarse o describirse como muertos. Si-
guen viviendo, como Dios Mismo lo afirma claramente.”

Qutb escribié: “En el fondo, aquellas personas pueden pare-
cer sin vida, pero laviday la muerte no son juzgadas por medios
fisicos superficiales solamente. La vida estd caracterizada prin-
cipalmente por actividad, crecimiento y persistencia, mientras
que la muerte es un estado de pérdida de funcion total, de iner-
cia completa y carencia de vida. Pero la muerte de aquellos que
son muertos por la causa de Dios da mayor impetu a la causa,
que continta enriqueciéndose con su sangre. Su influencia en
quienes dejan atrds también crece y se propaga. Asi, después de
su muerte permanecen como una fuerza activa que moldea
la vida de su comunidad y le da direccién. Es en este sentido
como esas personas, habiendo sacrificado sus vidas por Dios,
retienen su existencia activa en la vida diaria...”

“... No hay un sentido de pérdida real en su muerte, ya que
contindan viviendo.”

Y asi sucedié con Sayyid Qutb. En el periodo previo a su
arresto final y su ejecucion, diplomdticos de Iraq y Libia le
ofrecieron la oportunidad de huir a sus paises en forma segura.
Pero Qutb rechazé la oferta, alegando que tres mil hombres y
mujeres jévenes en Egipto eran sus seguidores y que él no
queria anular unavida de enseflanza negdndose a dar a esas tres
mil personas un ejemplo de verdadero martirio. Y, de hecho,
algunos de esos seguidores formaron el movimiento terrorista
egipcio en la siguiente década, en los afios setenta —fueron los
2rupos que masacraron turistas y cristianos coptos y que asesi-
naron al presidente egipcio Anwar Sadat, después de que éste
hizo la paz con Israel; grupos que, afios después, terminaron
uniéndose al grupo de Bin Laden y dotaron a Al Qaeda con sus
doctrinas fundamentales. Las personas en esos grupos no eran
estipidas ni carentes de educacion.

Al contrario, seguimos enterdndonos de cudn bien educadas
son estas personas, cémo muchas de ellas provienen de las
clases altas, cudn adineradas son. Y no tenemos razén para
estar sorprendidos. Esta gente posee una filosoffa poderosa, la
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de Sayyid Qutb. Poseen una obra gigantesca de literatura que
es Inthe Shade of the Qur’an. Esta gente siente que, al consultar sus
propias doctrinas, puede explicar la infelicidad del mundo.
Siente que, con un estudio intenso del Cordn, dirigido por Qutb
y sus colegas, pueden darle sentido a miles de afios de error
teoldgico. Sienten que, en la nocién de la sharia de Qutb, dictan
los principios de una sociedad perfecta.

Estas personas creen que, en el mundo entero, sélo ellos
estdn preservando al islam de la extincién. Sienten que estin
beneficiandoal mundo, incluso si perpetran matanzasaleatorias.
Seguramente no estdn preocupados por la muerte. Qutb le
dioaesas personas unarazén para anhelar la muerte. Sabiduria,
piedad, muerte e inmortalidad son, en su visién del mundo, lo
mismo. Pues una vida piadosa es una vida de lucha o una yijad
porelislam,yluchasignifica martirio. Podemos pensar: ésas son
ideas tétricas. Y si, las ideas son tétricas. Pero en la presentacién
de Qutb son extrafiamente fascinantes.

VII.

Serfa reconfortante pensar que, en una guerra contra el terror,
nuestro lado también habla de ideas filoséficas profundas, serfa
reconfortante pensar que alguien discute con los terroristas y
con los lectores de Sayyid Qutb. Pero aqui tengo mis preocupa-
ciones. Los seguidores de Qutb hablan, en su enloquecida ma-
nera, de problemas humanos enormes, y se apremian los unos
a los otros hacia la muerte y el asesinato. Pero los enemigos de
esas personas, éde qué hablan? Los lideres politicos hablan
sobre las resoluciones de la Organizacién de Naciones Unidas,
del unilateralismo, del multilateralismo, de los inspectores de
armas, de coercién y no coercién. Esta no es una respuesta a los
terroristas. Los terroristas hablan de cosas profundas de manera
demente. Losantiterroristas deberian hablar de cosas igualmente
profundas de manera cuerda. Los presidentes no hardn esto. Los
presidentes enviardn ejércitos, o se negardn a enviar ejércitos,
para mejor y para peor.

Pero, équién hablara de lo sagrado y lo secular, del mundo
fisico y el mundo espiritual? ¢ Quién defenderd las ideas libe-
rales contra los enemigos de las ideas liberales? ¢ Quién defen-
dera los principios liberales a pesar de todos los fracasos de la
sociedad liberal? El presidente George W. Bush, en su discurso
al Congreso unos dias después de los ataques del 11 de sep-
tiembre de 2001, anuncié que iba a librar una guerra de ideas.
No ha hecho nada parecido. No es el hombre indicado para
hacerlo.

Los fil6sofos y los lideres religiosos tendrdn que hacer esto
por si solos. d Lo estan haciendo? Los ejércitos estdn en accion,
pero dtambién estin en accién los fildsofos, los lideres reli-
giosos, los pensadores liberales? Aqui hay un motivo de preo-
cupacién, un aspecto de la guerra que la sociedad liberal
parece tener problemas para entender: una preocupacion mds,
sobre todas las otras, y posiblemente la preocupacién mds
grande de todas. —

— Traduccién de Marianela Santovefia
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